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PREFACIO

He intentado describir en este libro el medio socio-
logico en gue se encuentra la Iglesia de Jesucristo
en nueslros dias. Inmersa en una revolucion esiu-
diantil internacional y una cultura que se ha desen-
tendido no solo de Dios y su revelacion sino también
de la razén —una sociedad fdcilmente erpuesta a
que la maneje una Nweva lzquierda o una élite de
los poderes establecidos—, jqué fuluro eriste para
la iglesia institucional? El libro se ha eserito en el
contexto de esa pregunia.

Quienes hapyan letdo mis anteriores libros, espe-
cirlmente Dios esta ahi y Huyendo de la razon, en-
contraran algunas repeticiones en el capitulo I de
este, por las razones siguientes: a) Para los leclores
que conozean el contenido de los dos hibros citados
es imprescindible establecer firmemenie esta base:
cdmo hemos llegado a la sitwacion actual. Sin tal
base el resto del libro quedaria flolando en el espa-
cio, b) Hemaos adicionado nuevo material que ayuda-
ra a considerar el concepto total en su especifica
perspectiva sociologica. ¢) Incluso para quienes ha-
yan leido y releido los citados libros, hayan escucha-
do mis conferencias grabadas o me hayan oido per-
sonalmente disertar sobre el tema, no estara de mds
un repaso, pues ¢l material contenido en el capitulo 1
tlebe mantenerse in mente al considerar donde esta-
mos en lo que concierne a la Iglesia sumida en la
situacion sociologica actual y en la fulura.

Ademds, este andlisis recalca y acentia el hecho
de gue los problemas de hoy en muchos campos no
son en realidad problemas diversos, sino un solo pro-
blema fundamental con diversos resultados en cam-
pos o disciplinas que, a primera vista, no parecen
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estar relacionados entre si. Por ejemplo, el problema
actual de la educacidn, el socioldgico, el del gobierno
de los pueblos, los problemas de la ecologia y la epis-
temologia, todos estdn relacionados entre si, pues el
problema bdsico del hombre moderno les da la forma
especifica con que cada uno de ellos se nos presenta.
Y si nuestra comprensidn de esta interrelacién de
los problemas no es didfana desde la misma base,
no podemos dar soluciones bdsicas para su remedio.

Por ofra parte, no puedo hacer sino recomendar
a aguellos lectores que estimen que el capitulo 1 de
este libro abarca demasiado en pocas palabras, que
lean los libros Dios estad ahi y Huyendo de la razén,
que tratan la misma materia con mayor amplifud.

FRANCIS A. SCHAEFFER
L'Abri Fellowship
Suiza

Raices de la revolucion
estudiantil

Al aproximarnos al final del siglo xx el hombre
anda preguntindose si hay o no hay futuro para la
Iglesia. Para considerar esla pregunta {enemos que
empezar por meditar a fondo sobre la situacion en
que nos hallamos vy qué podemos esperar al acer-
carnos al final del siglo que corremos. Fijémosnos
en primer lugar en la revolucién internacional de los
estudiantes vy en su relacion con la sociedad como un
todo, comenzando por recordar sucintamente cémo
hemos llegado en nuestra sociedad al actual estado
de cosas.

La revolucion mundial de los estudiantes no es
un fendmeno que surge espontidneamente de la nada.
Sus auténticas y mas profundas raices se observan
en el curso de la historia de la intelectualidad que
fluye desde el Renacimiento europeo, y aun antes
del mismo. No se trata de una revolucion meramente
cultural ni sociolégica. No brota, como tantas veces
se afirma, de la simple discrepancia generacional.
sus raices se hunden en las profundidades de la his-
toria del hombre y su deseo de comprender quién
es y de donde ha venido.
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Hemos de estudiar esa historia del intelecto hu-
mano si queremos comprender el fermento que revo-
luciona nuestras universidades en la época actual,

Se multiplica la ciencia

Nuestra investigacion ha de comenzar en la cuna
misma de la ciencia moderna. Esta ciencia surgio
de la mentalidad cristiana, Alfredo North Whitehead,
por ejemplo, acentia ¢l hecho de que la ciencia mo-
derna nacit porque estaba rodeada de un circulo de
referencia completamente cristiano. Galileo, Copér-
nico, Francis Bacon, Kepler y otros cientificos hasta
llegar a Newton, éste inclusive, ereian que el mundo
habia sido creado por un Dios de razén, por lo que
los humbres, usando de la razon, podiamos descubrir
¢l orden del universo.

~ Oppenheimer hacia énfasis en la misma idea: La
ciencia moderna no hubiera podido nacer sin el me-
dio eristiano, sin el consenso cristiano. Como dijera
Francis Bacon (1561-1626) en Novum Organum Scien-
tiarum: «En la Caida, ¢l hombre cayé al mismo tiem-
po de su estado de inocencia y de su dominio sobre
la naluraleza. Ambas pérdidas, no obstante, son sus-
ceptibles de remedio parcial incluso en esta vida; la
primera, por medio de la religion y la fe; la segun-
da, por las arles y las ciencias.» Hace poco liempo
lei algo sobre Galileo que me conmovid. Galileo hacla
constar enfiticamente que cuando ohservaba el fir-
mamento en toda su belleza (sin referirse a la belleza
estética, sino a su perfecta unidad a pesar de su
gran complejidad) se sentia inducido a un solo fin:
a adorar la belleza del Creador.

Esta fue la cuna de nuestra forma moderna de
pensar sobre la ciencia, y ha fructificado de forma
diversa. Condujo, por ejemplo, a la certeza sobre
la uniformidad de las causas naturales. Habia una
uniformidad de causas naturales, no en un sistema

—— o oo

LA ICLESIA AL FINAL DEL SIGLO XX 13

cerrado, sino en un sistema abierto a nuevas ordena-
ciones. Los primeros cientificos mudernos creian que
Dios ¥ ¢l hombre podian mancjar el dispesitivo y
ordenar de nuevo el flujo de causa y efecto.

Esto dio un buen niimero de resultados. En primer
lugar, significaba que la naturaleza era importante,
En segundo, implicaba la necesidad de distinguir cla-
ramente entre la naturaleza eomao objeto v yo como
sujeto observador. Habla un objetivo basico para el
conocimiento —algo que se hallaba fuera del sujeto,
del espectador— y habla, por tanto, una elara dis-
tincion entre la realidad y la fantasia. Los que le
dieron cuerpo a la ciencla moderna sabian gue Dios
habia ereado el universo, un universo real que es
taba presente, no segin lo entiende la mentalidad
aoriental, como una extension de la divinidad, sino
como algo que no es Dios y que es también distinto
de las fantasias que [luyen de la mente humana.
Hoy dia esta base objetiva del conocimiento ha sido
minada v el lindero enire la realidad v la fantasia
g¢ ha hecho difieil —imposible, en algunos casos—
de mantener (1).

Ademas, segin resulta evidenle por la cita arriba
dada, Bacon creia que el hombre era maravilloso
aunque estuviese caido. Creia en la caida del hom
bre en su sentido biblico: que el hombre es un pe-
cador separado de Dios n causa de su culpabilidad
moral, pero maravilloso a pesar de todo.

Esto representa una postura diametralmente opues
ta a la del hombre moderno, a quien le han dicho
que la razon ha llegado a la conclusion de que el
hombre es un cero absolulo. Esto forma parte de la

(1} El problema de la epistemologia ocupa lugar ceotral
én el problema del hombre moderno, v Ia ke tratado con mu-
cho méas detalle en un libro tilulado He is There and He is not
Stlent, que publicarian ale House Puhblishers en los Esta
dos Unidos de Morieamérica ¥y Hodder and Stoushion en la
Gran Brelann.
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lensién existente en la actual generacién, tension
desconocida cuando nacié la ciencia moderna. En
otras palabras, en aquellos dias la méquina no era
una amenaza, ni la maquina del cosmos, ni las ma-
quinas flabricadas por el hombre.

Lo particolar y lo universal

Hace mucho tiempo que los griegos comprendie-
ron que habia un dilema entre las cosas particulares
y las universales. Platén no se limité a luchar con
esta idea, sino que comprendié exactamenle y por
adelantado lo que Jean-Paul Sartre ha dicho en nues-
tra generacion: Un punto finito no tiene significado
a menos que tenga un punto infinito de referencin.
Tiene razén. A menos que lo particolar tenga sobre
si lo universal, carece de sentido. Sea lo particular
un élomo, una silla, o 44, tiene que ‘existir una rela-
cibn con algo que le dé sentido, o se convierte en
cero. Los griegos buscaron la solucion al dilema en
dos dreas distintas. En primer lugar, en la «polis»,
El concepto griego de la epoliss va mucho méas alla
de la simple sciudads, aunque ésta sea la traduccibn
literal de la palabra. Implica la sociedad en su inte-
gridad. Y los griegos encontraron que la sociedad
como tal era incapaz de dar amplio significado a los
particulares.,

En segundo lugar, intentaron colocar los particu-
lares en relacidn con sus dioses. Pero los dioses grie-
gos adolecian de una dificultad: nunca eran lo sufi-
cientemenle grandes para convertirse en punto infi-
nito de referencia. La mitologia griega nos lo mues-
tra en su forma de referirse a las Parcas. Unas
veces son ellas quienes mandan, v olras veees estfin
sometidas al mando de los dioses. Asi, ni la sociedad
ni sus dioses les proporcionaron lo universal.

Pasando répidamente a otro punto crucial de la
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historia, el alto Renacimiento, dumos con la figura
senera de Leonardo de Vinei, primer matemitico
moderno. Leonardo intenté encontrar un punto de re-
ferencia infinito desde el punto de vista del racio
nalismo ¢ humanismo, Lérminos que tomo aqui como
sinénimos aunque puedan usarse en distinta relacién.
Pero preciso serd aclarar lo que significa el racio-
nalismo 0 humanismo, porque facilmente pueden con-
fundirse estos términos con ¢l adjetivo sracionals. Fl
racionalismo significa que ¢l hombre comienza desde
si mismo, intentando basar todas las soluciones so-
bre si mismo, sin recibir nada de ninguna olra fuen-
te y rechazando especificamente toda revelacién de
Dios. Tal rechazamiento de la revelacién de Dios ha
conducido a la postura de Willgenstein v a la pelicula
El silencio, del moderne productor cinematogréfico
Ingmar Bergman. No hay nadie que hable. Leonardo
sintié este silencio allh en su época, con respecto a
lo racionalista universal.

Leonardo intentd primero encontrar un punto infi
nito de referencia por medio de las matemiticas,
pero se dio cuenta, como matemidtico, de que si se
empieza con las malemdticas no puede Negarse més
que a fines particulares y meeinicos. Ni se deseubre
ni se produce lo universal (2),

Reconociendo que las matemdlicas eran incapaces
de proporcionarle la base que buscaba, Leonardo in-
tenté descubrir si el artista podia pintar el alma.
Por alma no entendia & lo mismo que los tedlogos,
sino lo universal, Falld rotundamente. La realidad
es que el hombre, comenzando desde los particulares,
nunca puede derivar lo universal. Lo que es verdad
tanto en metaflisica como en lo moral.

———

(2) Véase Giovanni Cenlile, Leonmardo da Vinci (Nueva
York, Raynal & Company, 1956), p. 14
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Roussean y la libertad auténoma

El proximo paso para comprender la revoluciin
mundial de los estudiantes de hoy es entender bien
a Jean Jacques Rousseau. Los Durants, en su histo-
ria de la Humanidad, comienzan su estudio del hom-
bre moderno, con mucha razén, en Rousscau. Dicen
muy bien que no se puede comprender al hombre
moderno sin comprender a Rousseau. Alld en los
tiempos del alto Renacimiento los intelectunles lu-
chaban con el problema de la naturaleza y la gracin,
asunto que he tratado especificamente en Hupendo
de la razdn. Jean Jacques Rousseau contendia con
la naturaleza y la libertad. Este es el telon de fondo
de la libertad del estudiante: la libertad autdénoma
que busca el hombre actual. Rousseau vela que en
sus tiempos el hombre racionalista habia reducido
el mundo creado (la naturaleza) a una maquina au
tonoma. Por la época de Rousseau ¢l hombre ya se
sentia amenazado por la maquina, por lo que erigio
una libertad aulénoma conira ella. Razonublemente
no puede darse una maquina autébnoma, una Maquing
que lo abarque todo, incluso el hombre, ¥ una liber-
tad autbnoma al mismo ticmpo. A pesar de ello, Rous-
seau lanzd el conceplo. Kant sigue esta misma direc
ciom, aunque con distinta terminologia.

Las lineas de oposicidn son elaras. En una mano
tenemos un determinismo, una maquina auldonoma,
en la otra, el hombre que desea libertad auléonoma
para levantarse contra la restriceion de la magquina
y todas las restricciones. Lo que empezd a desarro
llarse fue la vida bohemia. En ecstas condiciones, el
artista que vivia en bohemio se convertia en héroe.
En la vida auténoma no sélo se arrojaban por la
borda los preceptos de la Sagrada Escritura, sino
todo lipo de restriccién. Comenzd a verse la civilize-
cibn como la fuerza amenazadora, la fuerza demao
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niaca que limitaba la libertad del individuo. La vida
bohemia nunca dio resultados préacticos.

El propio Rousseau escribié sobre el método de
criar a los hijos, pero sus leorias le fallaron a él
mismo. Muchos ignoran que Rousseau tuve hijos ¥
los metié en una institucidn que nunca —o muy rara-
mente— visitd. He ahi ¢! problema de la libertad
auténoma: conduce a la fealdad y al egoismo.

El pintor Gauguin hizo exactamente lo mismo.
Escapd a Tahiti para encontrar su ideal lejos de la
cultura y la sociedad, pero durante el ticmpo de su
voluntario exilio la familia que habia dejado en Pa-
ris le escribia pidiéndole dinero para el necesario
alimento. Su concepto de la libertad auténoma le con-
dujo a no prestarles la menor atencion. En Tahiti
dejé un hijo ilegitimo que hubo de dedicarse a sa-
carles miserables cantidades a los turistas ano tras
ano a cambio de horripilantes pinturas que firmaba
con el nombre de Gauguin. El resultado de la liber-
tad auténoma, la vida bohemia, carece de belleza.

El mismo Gauguin reconocid al [inal de su vida
gue esta libertad auténoma no iba a dar buenos re-
sultados, y lo expresé a su modo en un gran lienzo,
el titulado: ;Qué, de ddnde, adénde?, que se exhibe
en el Museo de Pinturas de Boston. Tardd dos afios
en pintar este cuadro, y la inscripeibn en francés
que ostenta nos indica lo que cstuba haciendo. En
ella pregunta: jAdénde vamos? Y con sus letras
llama la atencion sobre las tres [iguras finales del
cuadro: una bellisima joven tahitiana, una anciana
y un pajarraco que no se encuentra en la naturaleza.
En su escrito aclara lo que dice graficamente con
sus pinceles: Observad las lres Gllimas figuras. Ved
la anciana, estd a punto de morir, y ;jquién estd vi-
gilindola? Nadie mas que un pajarraco inexistente.
He ahi el dilema. La libertad auténoma no dio buen
fruto ni aun en la propia vida de Gauguin.
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Ciencia moderna y ciencia ultramoderna

Siguiendo nuestro camino llegamos a la diferencia
entre la ciencia moderna y lo que me he permitido
llamar ciencia ultramoderna. Como he indicado, la
ciencia moderna nacié del concepto cristiano que
el hombre, a base de su razén, podia comprender el
universo, puesto que lo habia creado un Dios de ra-
zon. La ciencia ultramoderna, sin embargo, le aia-
did a la idea de la uniformidad de causas naturales
una nueva frase: «en un sistema cerrados. Esta pe-
quefia frase cambia la vida entera porque lo incluye
todo dentro de la maquina.

Al principio, la ciencia se ocupaba de la [isica,
la quimica y la astronomia. Podian anadirse algunas
disciplinas més, pero de ahi no pasaba. Méas tarde,
al afadir la psicologia y posteriormente las ciencias
sociales, el hombre se ha incluido a si mismo en la
mdéquina.

Si todo se mele en la maquina, indudablemente no
hay lugar para Dios. Pero tampoco lo hay para el
hombre; no hay lugar para lo que el hombre signi-
fica, ni para la belleza, la moral, ni el amor, Llega-
dos a este punto nos encontramos en un mar sin
orillas. Todo esté muerto. Pero la hipotesis de la uni-
formidad de causas naturales en un sistema cerrado
no explica las dos cuestiones bésicas que nos salen
al paso: a) el universo existente y su forma, y b) Ia
humanidad del hombre.

Como dice Sartre, la cuestion filosdfica bésica es
que algo existe, no que algo no existe. Es preciso
explicar ese algo existente. Einstein afade una nota:
Cuando examinamos el universo encontramos que es
como un crucigrama bien formulado; es decir, que
puede sugerirse cualquier palabra, pero al fin sblo
la palabra exacta encajara perfectamente en la solu-
cidn. En otras palabras, no sélo nos encontramos con
un universo existente, que reclama una explicacibn,
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sino que se trata de un universo muy especial, un
gran universo en lo que se reficre a complejidad y
orden.

El hombre moderno, en su lilosalia, musica y arte,
generalmente pinta una situacidn cablica en el uni-
verso. Pero cuando se fabrica un <Boeing ‘ifﬂi’r lo
encontramos bello porque se adapta bien al universo.
Fl universo no es realmente el caos que algunos
pintan.

Existe también el problema de lo gue me he per-
mitido llamar la humanidad del hombre. Hace unos
60.000 afios —si aceptamos el sistema moderno de
fechar— el hombre enterraba sus difuntos entre pé-
talos de flores. Si observamos los bronces chinos,
aunque estén enormemente distanciados de nosolros
en tiempo y en cultura, producen um cierto eco,
tienen algo nuestro a pesar de haber sido hechos por
otros. He aqui lo que quiero decir por chumanidads
del hombre. Las pinturas de las grutas Ethad?s
920.000-30.000 afios antes de nuestra Era son aun mas
jlustrativas, porgque nos demuestran que el hombre
siempre se ha considerado a si mismo distinlo y se-
parado de lo no humana. :

El hombre moderno dice: «No, no somos mas ue
maquinas, determinadas quimica o psicologicamen-
te.s Pero nadie vive consislentemente a este nivel en
su propia vida. Yo insistiria en que ésta es una hipo-
tesis que, intelectualmenle, en el lahuratpr:u, seria
rechazada sencillamente porque no explica lo que
existe. _ ‘

Pero muchos de nosolros cogemos las hipotesis
como €l que coge el sarampibn. jPor qué se _aqaptan
bien las gentes al mundo poscristiano? Yo diria que
no es a causa de los hechos, sino porque nuestra
culiura actual, casi monolitica, nos ha impuesto la
otra respuesta, es decir, la uniformidad de las cau-
sas naturales, no en un sistema abierto cumen:.apdn
con un Dios personal, como creian los primeros cien-
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tificos, sino en un sistema cerrado. No es que los
hechos estén en contra de las hipotesis cristianas,
sino simplemente que el punto de vista cristiano lo
presentan como insostenible. Cuanto mejor sea la uni-
versidad, mas completo es el lavado de cercbro.

Los resultades de seguir las implicaciones del
hombre moderno fueron claramente desarrollados en
el siglo xi1x. Nadie lo ha explicado mejor que €] mar-
qués de Sade, uno de los primeros deterministas qui-
micos modernos. La postura adoptada por el marqués
de Sade, que le sirvié como norma de vida, es que,
con el determinismo, todo lo que existe estd bien.
Puedes decir que las cosas son antisociales, o pue-
des pensar que el concepto de Tillich sobre lo demo-
niaco es una fuerza para la desintegracidon y no para
la integracién, pero de ahi no puedes pasar. No
puedes decir que una cosa sea buena o mala. Ha
muerto la moralidad. Ha muerto el hombre.

Nietzsche es la clave de todd esto. Fue el primer
hombre que exclamd en el sentido moderno: «;Dios
eslda muerto's, pero tuvo la suficiente inteligencia
para comprender los resultados. 5i Dios estd muerto,
nos hemos quedado sin nada. Creo que no fue sim-
plemente su enfermedad venérea en Suiza lo que le
volvid loco, Creo que Nietzsche, en su locura, hizo
una afirmacion filosofica. Llegd a comprender que
si Dios estdh muerto no hay respuesta a nada, y el
anico fin es la locura. Filostficamente, esto no esth
lejos del moderno Michael Foucault, por ejemplo, que
afirma que la locura es la anica libertad.

Nunca debemos olvidar con qué nos quedamos en
tal situacién. Si no empezamos con un Dios personal,
creador, llegamos a quedarnos, sigamos el camino
semantico que queramos, con lo impersonal mas tiem-
po, mas casualidad. Todo lo que de humanidad halla-
mos en el hombre, y toda la complejidad del universo,
tenemos que comprenderlo y explicarlo sin més base
que ¢l tiempo més la casualidad.
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La dificultad para explicar ¢l hombre y el univer-
so sobre esta base la comprendid el mismo Darwin.
En su autobiografia y en carlas publicadas por su
hijo leemos: «Con mi mente no puedo creer que estas
cosas llegaran a ser por casualidad» En su vejez
repitid frases parecidas muchas veces, En dos oca-
siones anadid una exlrafia nota de este tenor: «Yo
sé& por mi mente que esto no puede ser verdad, pero
mi mente no es mas que la mente de un mono, ¥
(quién puede fiarse de la mente de un mono?s Pero,
desde luego, esto presenta otro problema. Sobre esta
base, jcomo puede aceptarse cualquier coneclusion
de la mente humana, incluso la teoria de Darwin?

Mas recientemente, Murray Eden ha estado uti-
lizando computadoras de alta velocidad para resol-
ver la siguiente pregunta: Empezando con el caos,
a cualquier dislancia aceptable en el tiempo, hasta
ocho billones de afios atrds, jpuede la complejidad
actual haberse producido por casualidad? Hasta la
fecha, la contestacion es un NO absoluto.

Alienacion cosmica

Mas el hombre moderno, consciente o inconscien-
temente, asume de hecho que el hombre y el universo
pueden explicarse por lo impersonal mas tiempo mas
casualidad. Y en este caso el hombre y sus aspira-
ciones estan totalmente alienados de lo que existe,
Y ahi es precisamente donde viven los estudiantes
de hoy: en una generacién alienada, enajenada. Ena-
jenacion en los ghettos, enajenacion en las universi-
dades, con respecto a los padres, por todas partes.
Algunas veces, aquellos que no hacen mas que jugar
con estas ideas sin profundizar en ellas hasta el fon-
do, olvidan que la alienacién basica con la que se
enfrentan es una alienacién césmica. Simplemente
asi: No hay nadie fuera de ti que te conteste; no hay
nadie en casa, en el universo; no hay alli nada ni
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nadie que corresponda a lo que ti eres y a lo que
esperas. Este es el dilema.

Permitidme usar una ilustracién que ya he utili-
zado antes. Supongamos, por ejemplo, que la habi-
tacion donde ahora estas sentado leyendo este libro
es el Onico universo existente, Dios pudo hacer el
universo de este tamafio, si le hubiese placido. Supdn
th que ese Unico universo de tu habitacion es de
paredes sdlidas y eslancas y estd tolalmente lleno
de liquido, sélo liquido, sin sblidos ni gases libres.
Imaginate los peces nadando en el universo. Los pe-
ces no estarian alienados de tal universo porque se
sentirian por naturaleza en conformidad con &l 5i
por casualidad —esa casualidad tan socorrida para
los evolucionistas— los peces repentinamente desa-
rrollasen pulmones, jeslarion méas arriba, o estarian
mas abajo? Indudablemente, caerian méas bajo, por-
que se ahogarian. Estarian césmicamente alienados,
enajenados del universo que les rodeaba.

Pero el hombre tiene aspiraciones, tiene lo que
yo llamo su humanidad, su calidad de hombre. El
verdadero hombre desea que su amor sea algo mas
que meterse en la cama con una mujer; que la mo-
ralidad sea algo mas que unos convencionalismos
sociales; que su importancia como hombre consista
en ser algo mas que un simple diente en el engra-
naje de una gran maquina, El hombre desea una
relacidbn con la sociedad, o con la universidad, que
no consista en ser él una miquina pequefita manipu-
lada por otra méiquina mucho mayor. Segin el pen-
samiento moderno, sin embargo, todo esto seria pura
ilusién. Y puesto gue hay aspiraciones que separan
al hombre de su universo impersonal, el hombre se
encuenira en el corazén mismo de su propio ser,
enfrentado con una enajenacion terrible, chsmica
y definitiva. Se ahoga en la alienacién cdsmica por-
gue no hay nada en el universo que le corresponda
para él realizarse. Esta es la postura del hombre
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moderno. En todo lo que existe no hay nada que le
complete.

Recordemos el gran grito del artista moderno,
profeta del presente, cuando alza su voz acerca de
la enajenacién césmica. Precisamente antes de su
muerte, Alberto Giacometti dijo: «Jamas he logrado
representar la situacion del hombre. Si pudiera pin-
tarla, nadie podria mirarla porque seria espantosa.»
Si entras en algiin museo donde se exhiba su obra
como debe hacerse, encontraras grandes Areas alre-
dedor de las figuras individuales. En Giacometti en-
contramos un concepto de la soledad total,

Charlie Chaplin también lo expresd. En la edad
moderna, Chaplin no es payaso, sino pensador. Para
¢l hombre moderne no hay dios, ni dngeles, ni olra
vida consciente en el universo. Todos los conceptos
de vida consciente en el universo son meras prolon-
gaciones y proyecciones estadisticas. Asl, cuando
Charlie Chaplin oyé que no existia vida consciente
en Marte, dijo: «Me encuentro solo.» Es el [ilosofo
moderno que dice con energia: Si no hay Dios, iqué
hay?

También podemos tomar ¢l libro de Mortimer
Adler The Difference of Man and the Difference it
Makes (Como el hombre es distinto y qué diferencia
hace). Adler dice que si no encontramos pronto una
diferencia en el hombre lo tralaremos como una mé-
quina. Millares de la generacién que ahora esti en
las universidades han decidido que esto no es ya una
profecia, sino una realidad patente. Permitidme afa-
dir que hemos de esperar que el hombre sea tratado
como una maaguina, si creemos que lo s,

La situacién con que se enfrentan los estudiantes
en las universidades de hoy puede ser aleccionadora.
La mayoria de sus catedriticos ha estado ensefiando
que el hombre no es mas que una méaquina. Resul-
tado: los estudiantes son tratados como maquinas.
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Su reaceién es correcta: la revolucitn de los estu-

diantes e iluaci .
e n tal situacién es perfectamente compren-

El mistico moderno

Eun'!prendamus ademés que el hombre moderno
no podia tolerar verse definitivamente encerrado en
la mera materia de la maquinaria, por lo que se ha
convertido en mistico,

) Taqtp Rousseau como Kant nos conducen en esa
direccion, pero me referiré a la historia un poco més
moderna. Kierkegaard es la clave. Algunos pueden
pensar que le atribuyo a Kierkegaard las peculiari-
dad_es de sus seguidores, no las suyas propias, y, a
'I!']IE(:II' verdad, es un punto de vista que admite ::Iis;:u-
sidn. qu haya surgido de Kierkegaard o del kier-
kf_:gﬂardlsmn —¥0 me inclino a creer gue fue de
Hrerkegaa_rg]— ahora nos encontramos con un uni.
verso dividido, algo con lo que no se ha enfrentado
el hu{nb}'e en la historia anterior a este punto. Con
anterioridad, los fildsofos ¥ pensadores siempfe lu-
Eg:;mt por ellc-:;nceptn de un campo unificado. un

epto que ine ' '
e II:tﬂ. q uyese toda la vida y todo el cono-

El hombre moderno, por el contrario, ha aceptado
una dlﬂﬂ_tnmia total. Comenzando por el racionalis-
mo, racionalmente se llega sélo al pesimismo. El
hombre es 1gual a la méquina. El hombre esti muep-
to. Por eso Kierkegaard v sus scguidores impusieron
el concepto de lo no racional vy la esperanza de un
optimismo en el campo de lo no racional. La fe y el
optimismo —decian— son siempre un salto. Ninguno
de los dos tiene nada que ver con la razdn.

_ A mi entender, esta nueva forma de ver el cono-
mrmenl::! estd en el fondo de la diferencia entre las
generaciones. Un adulto de la clase media incluso
un maestro que haya ensefiado estas EDEEE,'DEI‘D en
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forma abstracta, no puede comprenderlas a menos
que haya estado luchando con aguellos que a su vez
han luchado de forma consistente con estas materias.
En esta dicotomia actualmente aceptada no existe
el menor intercambio entre la razén gue conduce al
pesimismo y cualguier cosa que conduzea al opti-
mismo. Todo optimismo relative a Dios o a la belleza,
todo conecepto del significado del hombre o de los mo-
tivos morales, tienen que estar siempre en la zona
de la ausencia de razon. Esta es, pues, la situacion
imperante en el fondo de la division generacional:
el hombre moderno ha llegado a un punto en el que
ha abandonado su racionalidad para aferrarse a su
racionalismo,

Asi pues, el hombre de hoy estd aside a su racio-
nalismo —la hipdtesis segun la cual el hombre ha
de entender el mundo comenzando exelusivamente
desde si mismo— aun cuando ello le hava conducido
al abandono de toda esperanza de un ecampo unifi-
cado de conocimiento, y de toda confianza en la
racionalidad, por la que todos los hombres atinada-
mente lucharon en el pasado, porque Dios hizo al
hombre a su propia imagen y esta imagen es la
razon.

Por tanto, el hombre moderno es un mistico, pero
un mistico totalmente distinto, digamos, del mistico
catolico romano del pasado. El hombre moderno es
un mistico en el sentido de que salta ¢al estrato su-
periors, segian he utilizado esta expresion en Dios
estd ahi (3). Busca el optimismo en la ausencia de
la razdn. No sabe por qué ha de saltar, sin embargo
se siente impulsado a dar el salto, en contra de su
misma razon.

(3) <El estralo superiors, «una experiencia del estrato su-
periors, es un térmiino utilizado para denolar lo que en el
pensamiento moderno tiene significado e importancia, pero no
es comprobable por los hechos o la razén,
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Los cristianos saben por qué los no cristianos
tienen que saltar. Tienen que saltar porque han sido
creados a la imagen de Dios. Sea cual fuere la dis-

tancia a que se hayan separado de Dios por los fal-
s0s sistemas intelectuales, asi como por sus pecados,
no han perdido su calidad de hombres. Llevan la

imagen de Dios aun cuando sean rebeldes y se hayan
apartado de EL

El hombre maoderno siente que tiene que saltar a
lo irracional aunque no sepa por qué ha de hacerlo,
Aferrado a la uniformidad dé causas naturales en
un sistema cerrado, no se queda sino con lo imper-
sonal mas el tiempo mas la casualidad, lo que no le
explica sus propias aspiraciones y, por tanto, sin-
tiéndose realmente condenado, apresado en un infier-
no de su propia factura, salta al estralo superior.

Misticismo del hombre medio

El salto mistico comenzbé en la filosofia, paso a
las artes con los pos-impresionistas, luego a la mi-
sica después de Debussy, a otras &reas de la cultu-
ra (en los pueblos de habla inglesa, con el primer
T. S. Eliot) y, finalmente, a la teclogia con Karl
Barth, Es el salto irracional total, Se propagd de
diversas formas: al principio, por medio de los inte-
lectuales, a los medios de elevada cultura: luego
pasb a la clase media, y por fin ha influenciado
también a las masas por los medios de difusitn co-
munes. No hay méas que abrir el Time, el Newsweek,
0 los periddicos brithnicos, L'Express o Der Spiegel
en el continente, para ver fluir el mensaje hasta el
hombre de la calle.

Pero es el cine quien mas eleva la voz. Hay dos
clases de peliculas: las que se conforman con entre-
lener y divertir, y las buenas. Las buenas peliculas
son las feas, porque ensefian que no hay verdad, ni

2l
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ciosa»—, pero son tan déhiles como el agua. Personas
a quienes les agradan las costumbres antiguas por-
que les evocan agradables recucrdos, porque tienden
a lo que ellos consideran el ideal de una vida con-
fortable. Pero que carecen de base para fijar su
escala de valores.

En oste ambiente se manticne, y s¢ procura pot
todos los medios inculchrsclo a los hijos, que la cul-
tura, el estudiar una carrera, es lo tnico digno en
que pucde pensarse. El éxito consiste en que el nifio
comience lo antes posible ¥ consiga su licenciatura
o su doctorado cuanto antee mejor. Sin embargo, si
al hijo se le ocurre preguntar por qué tiene que es-
tudiar una carrera, las Gnicas respuestas son, pri-
mero, porque el hacerlo proporciona un rango ape-
tecible en la escala social, y segundo, porque can
una carrera universilaria podra ganar mas dinero
que sin ella. Ninguna de estas razones puede tomarse
como base efectiva de valores, ni aun para decirle
a un nifo por qué debe estudiar.

Ih:lr:]ryhmlmdthdrugn

Gerfa igualmente posible estudiar el salto irracio-
nal hacia valores no racionales en el existencialismo,
fijandose en los tres filosofos, francés, alemén ¥
sUizo, respectivamente, Jean-Paul Sartre, Martin Hei-
degger y Karl Jaspers. Wiltgenslein, en sus primeros
tiempos, €S8 igualmente cenlral. Pero me limitaré
aqui a un solo aspecto més, antes de pasar a disculir
méas detalladamente 1a rebelion estudiantil.

El aspecto a que me refiero se observa mas cla-
ramente en Aldous Huxley. No es posible comprender
la generacion de estudiantes sin comprenderle a él.
Huxley es el padre del moderno cullo a la droga. No
es que Huxley sugicra la droga como camino de eva-

sién, sino que lo que dice es que, ya que la razin

no nos conduce a ningun sitio, podria darse la droga




30

FRANCIS A. SCHAEFFER

a las personas sanas para ayudarles a conseguir al-
guna clase de experiencia que pudiera ser optimisla.

Huxley nunca abandond esta postura. En el Gltimo
capitulo de The Humanist Frame, editado por su her-
mano Juliin, se ve claramente que Aldous se man-
tuvo firme en ella hasta el final. Hizo a su csposa
prometerle que, cuando él se hallase en trance de
muerte, le administraria LSD para que muriese en
el curso de un eviajes. Eslo es el mundo de la droga.
He hablado de drogas con centenares de personas,
pero nunca me he entrevistado con un drogadicto en
serio (no me refiero a esas nifias que cmpiezan a
fumar <hierbas simplemente porque los demds lo
hacen) que no comprendiese que estaba siguiendo
el conceplo de Huxley de saltar al estralo superior,
a la esperanza de algo mas elevado.

La teologin moderna y “las palabras de Dios”

La teologia moderna no nos ha servido de ayuda.
Desde Karl Barth en adelante se trala de un fend-
meno del estrato superior. La fe es totalmente un
salto al estralo de arriba. La dificultad que nos pre-
senla la teologia moderna es que, en el fonds, no
difiere de tomar drogas: es una forma distinta de
hacer el gviajer, Puede intentarse con LSD o con la
teologia moderna, es igual: ambos son viajes ajenos
a toda razdn.

Lo que nos queda son epalabras de Dioss. Estu-
diantes surgidos de todos los estratos sociales excla-
man: «jYa estoy harto de las palabras de Dios!»
Y tengo que responderles: «Yo también.» Los tedlo-
gos se han divorciado de todo concepto de revelacibn
biblica en forma de proposiciones logicas expresadas
en palabras. Sélo les guedan, en lo que venimos
llnmando el estrato superior, palabras sueltas con
reminiscencias, pero sin contenido. Para ellos ha
muerto todo concepto de un Dios personal, ha muerto
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todo contenido acerca de Dios. Se ha:]'nﬂ 11:1;&:“5&;
completo de cualesquicra calegorias o
lo malo absolutos ¥y no les queda mas qu ety
adaptable a la situacion del momento. i e
i escuchas a un teblogo tqndcmu no oir i
lo que se dice en ¢l mundillo que le f:rﬂx - =
que expresado en términos teologicos, 10 Q

de servirle de ayuda a nadie (4).

John Cage y la antodesaprobacion
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filoséficamente lo mismo que John Cage: que ¢l uni-
verso empieza con lo impersonal méas tiempo mas
casualidad. Entonces, jpor qué silbaban? Lo hacian
porque no les agradaba el resultado de su propia
filosofia cuando lo escuchaban en el medio al cual

eran realmente sensibles. Es decir, estaban silban-
dose a ellos mismos.

Es precisamente lo que estdn haciendo gran ni-
mero de padres y maestros. No les agrada lo que
hacen sus hijos v estudiantes, no les gusta lo que
hace la generacién; pero fallan exactamente en lo
mismo que los misicos citados: les falta darse cuen
ta de que basicamente ellos creen lo mismo que esta
generacion, y son deshonestos, o al menos inconsis-
tentes, al no hacer lo mismo que hacen sus hijos.
Estos no han hecho més que tomar lo que se les ha
ensefiado y llevarlo a su consecuencia ligica,

Malcolm Muggeridge ha escrilo mucho y bueno,
pero para mi lo mas inleresante que jamés haya es-
crito es un arliculo publicado en el New Stateman
del 11 de marzo 1966, en el que mostraba que habia
cambiado de rumbo, del izquierdismo del New Guar-
dian al nuevo Malcolm Muggeridge. El lo llamaba
«El gran deseo de muerte liberals. Candidamente
admilia que se habia dado cuenta de que la meta
hacia la cual habia estado corriendo en su optimismo
no iba a materializarse. El liberalismo en el que ha-
bia cifrado sus esperanzas habia cortado y apartado
todos sus cimientos sin dejar base alguna de juicio.
Hasta el dia de hoy, Muggeridge cree firmemente
que el liberalismo se ha suicidado al quedarse sin
base. Por eso la facultad aclama con alegria cuando
los estudiantes atacan a la administracién, pero chi-
lla cuando éstos se vuelven contra la facultad. Care-
cen de base, no tienen categorias para establecer
lo que es bueno y lo que es malo, ni medios para
ponerle un dique a las aguas que han soltado.
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El imperio de la ley
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a expresar su cristianismo por medio de sus pince-
les. Cuando le encargaron que pintase un gran mural
en las escaleras que conducen a las oficinas del Tri-
bunal Supremo, expresd graficamente lo que Samuel
Rutherford habia expresado en magnificas palabras.
El titulo del mural es La Justicia instruyendo a los
jueces. En primer plano se ven todas las formas de
litigio: la esposa contra el esposo, el arquitects con-
tra el constructor, etc. Por encima de ellos estan los
jueces suizos con sus baberos blancoes, ;Como han
de juzgar estos jueces los litigios? Toda una teoria
sociolégica estd aqui abierta a la pregunta, La con-
testacion de Robert es ésta: La Justicia, que ya no
tiene la venda en los ojos ni la espada vertical, segin
costumbre, con los ojos descubiertos y la espada
apuntando hacia abajo a un libro que esta rotulado,
para que no haya dudas: «La Palabra de Dioss:. Esto
es Rer Ler, porgue la justicia no consiste mera-
mente en los promedios de unas estadisticas, necesita
una base inconmovible.

Comparemos esto con la forma en que Witigenstein
y Bergman entienden el problema del silencio. En el
planteamiento de Robert ya no estamos como el pez
en la habitacién, fuera de su medio, ya no nos en-
contramos con la alienacién césmica, ni con la caren-
cia de categorias para explicar por qué algunas
cosas son buenas y otras no lo son. No hay razdn
alguna para que no podamos construir positivamen-
te, sin enajenaciones, porque hay una revelacion
exterior al hombre, una revelacion inteligible. No
son los cristianos quienes tienen que saltar a ciegas,
sino el hombre humanistico es quien tiene que dar
el salto al vacio mistico.

Es una cuestibn de hipitesis y presuposiciones.
Muchas personas se contagian con presuposiciones
como los nifos con las enfermedades propias de la
infancia. No tienen idea de diénde vienen. Pero ésa
no es la forma en que los pensadores eligen sus hi-
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pbtesis, sino que las eligen a hasnflu la fml-nlil E;;
que éﬁiﬂﬂ responden a la realidad. Solo las hip emn
eristianas explican lo que es, con respecto al univers
y con respecto al hombre.

La respuesta de Jesis a Camus

Veamos ahora a Camus en La ]'é!llrl:‘ﬁlE.'. Ng i‘taﬁ;ﬁiﬁ
i 1 gran dilema de
mejor para comprender e i S
regunta; ejUc
actual. El hombre moderno pre| g
i i etinia? Chmo puedo librarmers Lami
viene la justiciat § | Seidihalie o
: clAs irremisiblemente condac
responde: «No puedes. s 8 o
la tensidn de las njus
nado.» Cuanto méas sientas Le il
' . 4 nacion como hombre
cias, mas crecera tu condena Lt
derno v racionalista mudelrnnl: Eé'n le:. ?::{f:l tc;:el ;ELLI
i i HUCH i
obra central de Camus, al inira i
2 srrou se encuentra Iren
fermedad en Oran, Jean Terrou s e
i > i 1 médico y luchar contr:
a un dilema. Puede unirse a _ e
ertird en humanitaria,
la plaga, con lo que se conv g
] luchando contra 1M0S.
o estard, segin Camus,
E]Erpuedn ponerse de parte del SHcctI‘dﬂlE y l:gﬁl:.ui}u:;
ra humanit 2
ontra la plaga, con lo que no sc 10, %8
;uhru Camus murié sin haber logrado resolver el di
lem]gl:. contraste con esto tenemos, desde !"“%."' el
magnifico relato hiblico. Jcsucr]lsin, queﬁﬁsu [I'li?'fi't f:"
: o tal en todo su sen £
g de Lazaro, ante la cual se
rio. se para ante la tumh_a e Lazaro, &
sie;'ntﬂ airado. El lenguaje griego tla bl:(x;c r:;la{:;::ﬂesEi:a
i i 1s NOs Mues -
gentido. Esta actitud d-?: Jesus X s
1 i n ante el resulia
iendo Dios, puede senlirse aira
Ede la Caida y el acontecimiento f}nnrmai.l Eus? 7?1?:7:15:1&
] 1 conlra - :
nentra, sin estar por ello mrado
EﬂcE-;tn es tithnico, De pronto encuentro gue pueiiuﬂ
luchér contra la injusticia E.EhlEIl';dﬂ élu? uré?xaers?gntra
- bueno. Puedo
chando contrarlo que €8 b
injustici i una razon para luc
la injusticia sabiendo que hay _
Eﬂl‘lt'l":lﬂ ella. Porque Dios no lo ama todo, porgue Dios
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tiene un caracter definido, yo puedo luchar contra
la injusticia sin luchar contra Dios.

iQué contraste entre esto y el Blow-up de Anto-
nioni! Sin duda, esta pelicula es la mas astula entre
las peliculas filoséficas producidas, y dos puntos
principales son los que muestra: 1) El crimen sin
sentido de culpabilidad, o sea, la carencia de cate-
gorias morales, 2) El amor sin significado, que equi-
vale a carencia de categorias humanas,

Pero 1a mente moderna va ain méas lejos. La men-
te moderna comprende que si se abandonan estas
categorias se pierde también la distincién entre la
realidad y la fantasia, incluso fuera de los eviajess
proporcionados por las drogas. Juliet of the Spirits,
The Hour of the Wolf, Belle de Jour: todas estas
peliculas dicen lo mismo. Estos no son conceplos ex-
tremos, ni tesis puramente tedricas. Se ve claramente
que el proceso de pensar estd rebosando de su redo-
ma y vertiendo resultadoes practicos. Me intriga com-
probar que més y méas jévenes se me acercan con la
duda a flor de labios: «Yo no esloy seguro de la rea-
lidad.» Este es el dilema del hombre moderno,

Fl contexto de la revolucidn estudiantil

Aqui, pues, hallamos el contexlo en el que puede
comprenderse la revolucidn estudiantil. Asi es como
hemos llegado al punto en que actualmente nos ha-
llamos. La sociedad ha cosechado el fruto de su huida
de la razén. De la ciencia moderna, a la ciencia ul-
tramoderna; del hombre hecho a la imagen de Dios
para accionar la méquina, al hombre-miquina; de
la libertad dentro de la forma, al determinismo y la
libertad auténoma:; de la armonia con Dios, a la alie-
nacién cHsmica; de la razén, a la droga y al nuevo
misticismo; de la teologia basada en la Biblia, a las
«palabras de Dioss: éste es el curso de la historia
del racionalismo. De su corriente ha surgido la revo-
lucién estudiantil.

0 €COSaco®.

La revolucion estudiantil
internacional

i 2 : llegado al punto
mos visto como hemos HCE :
L Ty harcmos una pjeada a nues-

en queé nos hallamos, ec L e
alreded ra ver dbonde estamos. {
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" Eﬂmzﬁ en Berkeley Eﬂlﬂl i_Jluﬁn de lffﬁ‘ll.ﬂrﬁnime
las diversas protesias estudiantiles se pe t:e e
dos formas distintas, piernL rglﬂ:;gnﬁgaﬁ $ Esiﬁn. R

: R de L
surgé?-l:"l E;t;lﬂ:'-m::t:sﬂyu para darles a los ept_-.:if]mn-
Eeﬂsmnpurtunidad para que se ocupasen en aﬁt{ﬂ ngie&s:
de importancia politica: re-:lutumlentdu p{: tl.llfl{i}':'ﬂl'ﬂi-
cursos, etc., en los propios terrenos EI-. :d g
dad Dentro de este movimiento habia estudl
tndns los matices de persuasion pgliftma, » Salid

Al mismo tiempo gurgié el movimiento hlp;:t:ntqe 8
reclamaba libertad autdnoma ah{uitlln.d(hnnscuwﬂu‘
inconscientemente, seguian la linca de

Thor i i placer
la vida bohemia y el hedonismo 0 :
;ﬂ :iacer mismo. A toda autoridad que se enfren

i tetos de efascistas
le lanzaban los epitet o
e nir E““finn su definicion de fascista o cosaco in
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cluian a todo el que sugiriese la menor restriccién
a la libertad del individuo. La rebelién de estos estu-
diantes era basicamente apolitica. Los hippies se

limitaban a apartarse de la sociedad, sin hacer en
realidad nada en un sentido ni en otro, ni en favor
ni en contra de la sociedad. Sencillamente, elegian
la separacidn de eon la sociedad.

Hubo un tercer canal, de corta duracidn: el Mo-
vimiento del Lenguaje Sucio, que llegd a su punto
culminante poco tiempo después de comenzado el
Movimiento de Libertad de Expresion. Esta rebelion
se manifestaba tomando el micréfono y lanzando por
¢l palabras soeces para escandalizar a todo el que se
hallase dentro del alcance de sus altavoces. Si uno
s¢ para a pensar en ello, es un tipo algo loco de

libertad. Sin embargo, tuvo su importancia, pues dejb
huella en el vocabulario de gran parte de la retérica
radical de hoy.

Pero fuesen los partidarios de la Liberlad de Ex-
presion, fuesen los hippies (que con frecuencia esta-
ban implicados en el abuso de las drogas), su primera
frase era: «Vivimos en una cultura de plastico.»

Esta frase no era un error, sino una realidad.
La iglesia evangélica ortodoxa debiera haber estado
diciendo otro tanto desde hace veinte afios. Si lo hu-
biéramos hecho, tal vez los jovenes no estuvieran
hoy en el dilema en que se encuentran. Pero los cris-
tianos ortodoxos habian perdido su stalug quo sin
apenas notarlo. Los lideres cristianos, en su mayoria,
trataban de convencer a los jovenes para que «man-
tuvieran una postura conservadoras, sin darse cuenta
de que la postura conservadora significa la postu-
ra de la mayoria, o sea, la generalmente aceptada,
y los cristianos ya no estin en mayoria. Los que nos
aferramos al cristianismo histdrico estamos actual-
mente en absoluta minoria.

La dnica forma de llegar a los jivenes no es ro-
garles que mantengan un status quo, sino ensefarles

39
LA IGLESIA AL FINAL DEL SIGLO XX

como
a ser revolucionarios tanto contra los saduceos

contr i i de
1 _En este sentido biblico hemos
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vimiento de Libertad de Expresi
xpresion, Allen Gi
r.;ﬁl;msi é::n;:mentﬂ un g::h!ema. Hizo el LE-IEE?;E
e creo se haya dado cuand i

Alan Walts, Gar i gt

‘ : y Snyder y Timothy Lea

nieron en un simposio en San Franci vt og
giaﬁ cumbre del hippismo. Estaha; Ef.gail-:ﬁ:tsul'ﬁ
d: ando con entusiasmo sobre las virtudes de las
nuugas]y el gran fuluro que era de ésperar bajo la
g &ﬁ:n ibertad absoluta. A base del hedonismo lle-
pﬂﬁ lm?: lt.lﬂ manana dorado. Cada hombre seré
P nte libre, sin la menor restriceién. Kl
uegm?’::ﬁefritig?:"gi haﬁin la influencia de la droga

_ . Urinsberg, con toda su bri ]
glmﬁ?ﬁ aquel globo con una sola frase: -Per'c!: m':‘.'licr:'

guien tendrd que hacer los pasquines.s Fl lhm:lu;

real y sencillo es que sin sujetars
libertad no produce nada. o e

Todavia nos quedan los di
sconformes que se sepa-
ran pg: dgl.ut;.ip, la D::ntn de Wuadstunk.qmillarapr
millar e ellos. cientos mil se reuni
glaterra, en la Isla de Wi g B
i ght, Esta clase de
3:unltlla muchao, pero es menester afadir que, I;E;z;r;ar
tuve o, el movimiento ya no tiene el impulso que
0 en su principio. Dicho sea de paso, hay milla-
res de ellos al este de Turquia y en Africa del

Norte, mi i
5 dmg::ﬂlarea que perecen al final del camino de

Es menester considerar

' que la sociedad no puede
;-pnrtar a t:_n-dﬂ el que quiera dejar de tomar ]::arle
sus actividades. Podra soportar a cierto niimero
y nada més. Si suponemos una sociedad de mil pndra';

con famll_dad sostener a cinco, a diez o a veit;le
no hqha:em Tal vez a cien. Pero si el nﬁmf,-mq:E
aproxima a cuatrocientos o quinientos, la sociedad
tendra que luchar contra ellos. La Sﬂciﬁiﬂd como tal
gn_'.h puede sobrellevar a mas porgue .:are-::u de me-
ios, de capacidad para ello. Cada uno de estos que
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dan en no hacer nada se convierle en parasilo de
la sociedad, v si no se controla su nimero la socie-
dad se hundirad bajo su peso.

La prueba la encontramos en el propio Woodstock.
En Woodstock habia 400.000 personas, y lodo el festi-
val fue financiado por un joven de mentalidad mo-
derna que gastd para ello millon y medio de dalares,
dinero que procedia de su riqueza como miembro del
orden eslablecido. Mo hemos de olvidar que el pro-
blema del que se niega a trabajar para si, de la
forma que sea, no puede tolerarlo la sociedad cuan-
do llega a cierto nivel,

En realidad, el movimiento hippie y el de Libertad
de Expresion, al darle grita a la sociedad de plas-
tico, han presentado una solucion que va en sentido
diametralmente opuesto al que ellos esperaban. Va
a conducir, estoy convencido, a la total pérdida de
la libertad.

Lo que a Galbraith se refiere, no obstante, tiene
sus problemas particulares. Si tenemos un Estado
compuesto por una élite académica, cientifica, sin
control alguno, sin ningGn valor universal exterior
que les guie, indudablemente nos llevaran en la di-

reccién de un orden totalitario. Por favor, repilanse
esto hasta grabarlo en su mente de forma indeleble.

El problema es que no se puede confiar en un -
clentifico simplemente porque vista una bata blanca,
pues lo que hay dentro de la bata blanca no es ni
méas ni menos que un hombre, y un hombre caido.
Incluso los no cristianos deben conocer a la Huma-
nidad lo suficiente para saber que no es posible con-
fiar en el hombre por el color de su traje. La mejor
jlustracién de esto la proporciona Edmund R. Leach,
el antropéloga de Cambridge. Pero reservaré para el
tiltimo capitulo una exposicidn més amplia de lo que
significa la manipulacién cientifica de los hechos.
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La respuesta de los anarquistas

; Del lado del Movimiento de Libert
:.;in ﬁflg de lus_ hippieai provienen mmaguf EreEs;E:
tud. : unos siguen aan, desde luego, abandonéndolo
0; pero hay otras dos ramificaciones. En la pri-
a&r& de ellas la libertad total conduce a la Enﬂl‘ﬂ'll:iﬂ
8 tudgrup-:} de estudiantes cree que las cosas har;
egado a tan mal estado que no hay posibilidad de
que empeoren. Por tanto, quieren destruirlo todo b
sin razon alguna para ello, esperan que de las ceni-
zas de la destruccién se levante un mundo mejor
:Eimillamenle porque no puede ser peor. Son los u:lm.el
o !::In:n ]n_s bombas en las ciudades de los Estados
nidos. Viven un sucfio romantico y vano. Aunque
se crea un edures, el anarquista es en realidad un

roméntico: confia en la venida de algo mejor, aunque
carece de razdn para su esperanza.

La respuesta de la Nueva Izquierda

La otra ramificacion a que no

gﬁ:;aru anterior es la Ulult?da r»rusevffﬂﬂgidﬁn E‘f\:
“EETWH de lo que, segin dije, sefialé Ginsberg: alguien
: ne que hacer los pasquines. Y Herbert Marcuse
Na aeﬁulad-;: €l camino. Marcuse es el filésofo de la

L:igva Izquierda, el que coordina el movimiento es-
tudiantil en casi todo el mundo. De la misma forma
que Galbraith realza el concepto de un Estado tot
litario, Marcuse ofrece el de un totalitarismo de Aiﬂa-
Izquierda. No se trata de una teoria, sino que ya
elst.a en practica. Esto explica la diferencia entre
ET movimiento revolucionario en Wisconsin y los de
Uﬂl}lmhl‘a en adelante. Explica lo que ocurrié en la

niversidad de Wisconsin, en la de Columbia. en
la Sorbona y en Berlin Occidental. Uno de los Iid}:res
de la revolucién en la Sorbona hablé por la radio
francesa. Otro estudiante llamé por teléfono pidien-
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do una oportunidad para hablar, pero la cnnlesl_caniﬁn
fue negativa: «No. iChllese! jNunca le daré una
oportunidad de hablarls Otro tanto estad ocurriendo
dondequiera que la Nueva Izquierda se hace cargo
de la situacién. He ahi un resultado completamente
contrario al Movimiento de la Libertad de Expresion:
unos centenares les dictan a millares y millares que
tienen gue callarse.

Muchos estudiantes viven, como si dijéramos, &
medio eamino. No creen lo que creycron sus padres,
no defienden los valores de sus padres, pero lam-
poco tienen base para sus propios credos, ni los sos-
tendrian por mucho tiempo si Lropesasen con o0po-
sicion. Carecen de un sistema solido de valores y, por
tanto, aun en la universidac, permiten que un grupo
selecto —élite— les ordene callar, ¥ callan. La mayo-
ria se deja dirigir y dominar por la minoria.

Algunos se han apartado de la Nueva lzquierda
porque han vislo que estan construyendo un régimen
fascista, un nuevo fascismo en el sentido de que unos
cuantos que se consideran escogidos, gin control al-
guno, sin valores universales que se les impongan,
estan haciendo callar a los demés, que deben limi-
tarse a escucharles sélo a ellos.

No nos engafiemos: eslos movimientos universita-
rios que s¢ dan en Alemania Occidental, Italia, el
Japén o los Estados Unidos, no son mas que plantas
piloto que servirin de modelo para organizar la socle-
dad. Lo que tenemos en marcha es una guerra, PEro
los atacados a veces no se dan cuenta. Los estudiantes
(o los revolucionarios) pueden enviar sus mensajes
a través de la radio y la television, mensajes com-
prendidos por multitud de jovenes, mientras el locu-
tor se limita a sonreir, sin percatarse de que no se
trata de un juego. Lo que estd ocurriendo, pues, en
nuestras universidades, no se circunscribe a ellas,
gino que se realiza con intenci6n de que pase a toda

la sociedad.
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Esta es la situacién actual. Sea la élite del Ala
Izquierda, sea el Totalitarismo, el resultado es idén-
tico. No hay valores absolutos que controlen a uno
ni otro. En ambos casos nos guedamos exclusiva-
mente con los valores arbitrarios impuestos por una
sociedad totalitaria con todos los medios modernos
bajo su control para manipular los hechos a su ca-

pricho, Tanto la élite del Ala Izquierda como la tota-
litaria son una amenaza.

Tres alternativas para la cristiandad

Antes de considerar lo que estimo ser la debida
respuesta cristiana a la revolucidén que hoy estd en
marcha, deseo hacer un sumario de las tres alter-
nativas béisicas a dicha respuesta. Si abandonamos
la solucidn cristiana —el retorno a los valores abso-
lutos y universales, posible gracias a que Dios ha
hablado claramente al hombre— guedan tres (y solo
tres) alternativas posibles.

La primera es el hedonismo: que cada uno no
haga ni méas ni menos que lo que quiera. El hedo-
nismo puede darse mientras no haya mas que una
persona, pues tan pronto como haya dos o més para
formar una sociedad, da paso inmediatamente al
caos. Supongamos que dos hedonislas se encuentran
caminando en direcciones contrarias sobre un lronco
que sirva de pontén a un torrente. Ya tenemos el
dilema. A pesar de esto, el hedonismo ain tiene
muchos partidarios entre la juventud, los hippies en
sus comienzos, los de la Libertad de Expresién, que
creen que el hedonismo puede llevarse a efecto. Pero
no da resultado. No tenéis mas que ir a echarle una
ojeada a Haight-Ashbury y alli encontraréis un de-
sierto formado por hedonistas que esperaban algo
mejor,

La segunda posibilidad, al no r valores ab-
solutos, es la dictadura del 51 %, o como mas comun-
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mente se llama, de la mil.gd méas uno, an “nén%m:
clase de control ni oposicion alguna a 1a n!:ed h;
Esta es la ley sociologica, I{l ley del I.érmmg ljnii
de la opinion de la mayoria. I;':n los IIE!ist:.la 05 .
dos de Norteamérica, (}Iivurltl.unglell r;c.-{ y[uur
Camara de Derecho de la Universidad de ?i e ot
ron los primeros en actuar sobre la be:ﬂse ug I:'.:i.ﬁ-
ley sociolbgica. E’Ibl:unnc]a;;u d';f JI:;:JE; stifilr; o
te una verdadera base sobre i T
i q Constitucién hay gque con

E:;!ildgl':n?u 131"'1:}1“%1':1111 de resiriceion F"i'g“. firme. En
los juzgados se practica la ley sociologica.

Necesario es que entendamos bien afl?nge Er::]s
lleva esto. Significa que Hitler, si era capaz Elenfﬂ
seguir la mitad més uno de los volos alemanes,
derecho a sacrificar a los judios.

que hicieron la Reforma ¥ su_cnncepltu 31‘;.} tf;::ﬁmﬂ
con reglas ¥ controles, no crelan €n ;ﬂ i 0
la mitad méas uno. En Edztmlljhr;ﬂ:ﬁm:z:iﬁten' e
da v los Estados Um _

;xlargﬂ:? guhfernn. Los ingleses !.eulan la Eg{:u!;:i;]":
Camara de los Lores, la de los Comunes, ¥ e e
Ministro tenia al Tribunal Sum:emu para ﬂ o
se mutuamente. Los suizos insistian cqlr!h E_lﬂ g
en esta cucstion del control ¥y el qufl 'Ef rL unqa e
siquiera permitian que el erlsf_u:in de Li e
premo estuviese en la misma ciudad que € i e
gobierno. Hasta el dia de hoy el Tribuna s
Lausana, mientras que el resto del gju‘!nernu rul i
en Berné. Pero en el punnlumir.-nl.p pu'utu:s E]EI:HIE .
el poder absoluto de la mitad maa_un:l:-* EII . g
la mayoria, lodo eslo queda margina dﬂ. B O %
cito de la Biblia abieria no puede ya deci s e
que esti equivocado. Ya ne auedt G% LK odic 'y

ida ‘de valor a y
?::gaTd I.l.:aque rige es un conjunto de reglas arbi



46 FRANCIS A. SCHAEFFER

nﬂu y cambiantes segin el consenso de la ma-
voria.

La tercera posibilidad es una élite dic
dictador individual, es decir, una de [nsuﬁg::az :in;
totalitarismo por las que una clase selecta, una mi-
noria o un hombre, le dicen a la sociedad lo que tiene
¥ lo que no tiene que hacer. De nuevo nos encontra-
mos con unos valores dados como absolulos, fijados
arbitrariamente, sin el control de los valn'rna. uni-
versales.

Permitidme que lo repita: si no tenéis
absolulo que resida en alguna parte, al cu;:npﬁl{;;
ﬂpelar. éstas son las tres Gnicas posibilidades sociold-
gicas. Nyestrn; profesores parecieron no darse cuen-
ta, _a[ eliminar la postura cristiana, que eslas tres
posibilidades eran inevitables. Destruyeron la base
firme y, cortos de vista, no se dieron cuenta del

derrumbamiento que, necesariamente, tenia que pro-
ducirse.

La situacién actual

iEn qué situacion nos encontrames ahora? Admi-
tiendo, como es logico, que se dan uma serie de
variantes dentro de cada cateporia, atin podemos
sefialar cualro grupos basicos. El primero es ¢l hip-
pie, el mundo de los que «se apeans de la sociedad,
El segundo es la Nueva Izquierda, un totalitarismo
de ala izquierda centrado en una élite izquierdista
sin valores absolutos que limiten su accién. Los anar-
quistas son ideolégicamente distintns, pero préctica-
mente suplementan la Nueva Izquierda. La bandera
negra ondea con frecuencia junto a la roja. En ter-
cer lugar nos encontramos con los partidarios de lo
que ellos llaman la <Institucion», o gobierno legal-
mente establecido, con una élite también desprovista
de valores absolutos que limiten su accibén, y, por
tanto, su posicién conduce igualmente al imperio de
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la fuerza y a la pérdida de la libertad. El cuarto
bloque, el mas importante, es ¢l formado por los que
en 1970 se llamaron <«La Mayoria Silenciosas. Son
mayoria en les Estados Unidos, Inglaterra y muchos
méas paises. Pueden elegir a quien quieran valién-
dose de los procedimientos democralicos de votacibn
actualmente en vigor.

Debe entenderse, sin embargo, que la Mayoria Si-
lenciosa consiste en dos partes desiguales: 1) los cris-
tianos que siguen la corriente del eristianismo his-
térico, que viven al amparo de la revelacion de Dios
segiin El ha hablado en la Biblia, y que tienen, en
consecuencia, unos firmes valores absolutos. Estos
constituyen una minoria dentro de la Mayoria Silen-
ciosa. 2) La mayoria, totalmente distinta, de esta
Mayoria Silenciosa, que vive del recuerdo de las ven-
tajas practicas que la cullura cristiana properciond,
pero que carcce de bases para tales ventajas. Ca-
rentes de base, de valores absolutos, materialistas
pricticos que sflo buscan la riqueza y el bienestar
personal, estan dispuestos a comprometer st liher-
tad en cualquier momento en que se vean abocados
a elegir entre la riqueza y la paz personales por una
parte, y una poreion de su libertad por la otra. Estos
no estan méas cerca del verdadero ecristianismo que
el hippie o el parlidario de la Nueva Izquierda, sino
que, probablemente, estin mas alejados, pues no
tienen valor alguno que merezea tal nombre. La ri-
queza y la paz personal a toda costa como factores
de control son tan indeseables como pueda serlo cual-
quier otra cosa.

Hay otro factor que entra también aqui. Muchos
de los adeptos al movimiento hippie y a la Nueva
Izquierda se van desilusionando. No les queda ya
esperanza. Tomemos, por ejemplo, la misica de Bob
Dylan y los Beatles. Ya no gritan: «jAqui esla la
respuesta!s, sino que han perdido la esperanza de
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La respuesta cristiana

Si ésta es la situacifn, jcudl es la respuesta cris-
tiana? Algunos cristianos han supuesto que la elec-
cibn que se presenla es entre un estado revolucio-
narlo v una especie de reconciliacién, En este caso
se asume que el cristiano debe elegir la reconcilia-
cién. Pero no podemos reconciliarnos con un mundo
como el nuestro a menos que algo importante ocurra
primero. Vamos derechos al desastre que anles he
apuntado, y no hay palabras suaves de reconcilin-
cidn, ni expresiones de un amor sin verdidero sen-
tido, gue valgan para nada en tal situacidon. Se pre-
cisa algo mucho mas eficaz.

Se necesita una revolucidn cristiana. Amor, si,
pero entendamos que si hemos de tener amor, pre-
ciso es que sepamos lo que significa. Necesitamos
aquello sobre lo gue se construyd la Reforma, lo que
se deriva de la Escritura misma: que Dios no es
s6lo un Dios de Amor, sino un Dios de Santidad, Es
un Dios con carécter. Para El no todo es bueno, v
por eso tenemos los valores absolutos, tenemos las
categorias establecidas. No estamos abandonados en
el silencio como lo considerd Wittgenslein, sino que
Dios ha hablado al hombre en forma inteligible.

Y porque Dios le ha hablado al hombre en for-
ma inteligible, verbalizada, en la Biblia, conocemos
la escala de valores y no estamos perdidos entre la
fantasia y la realidad, sino que conocemos los valo-
res morales reales, la ley y la accidn social. El hom-
bre no estd muerto. Ha sido separado de Dios por
su culpabilidad moral, pero tiene esperanza. El hom-
bre es maravilloso, ereado a la imagen del Dios per-
sonal. Esta es la respuesta cristiana a Rousseau y
al mundo mecanico, sea por determinismo psicold-
gico o quimico. Y en la muerte vicaria de Cristo,
quien murio er la Cruz en el tiempo, en el espacio
v en la historia, tenemos la solucién para que nues-
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tra culpabilidad moral sea eliminada y el hombre

pueda volver a su comunién con Dios.

Esta es, pues, la base para una revolucibn cons-
truida sobre la verdad. Por la gracia de Dios, pode-
mos construir de nuevo. Para los jovenes que anhelen
una revolucién puedo decir: No podéis ser revolu-
cionarios limitdndoos a dejaros barba y pelo largo.
Para ser verdaderos revolucionarios tenéis que com-
prometeros en una auténtica revolucién en la que
estéis en la palesira contra todo aquello que se ha
tornado contra Dios y su revelacién al hombre, in-
cluso contra aquellos que usan las «palabras de

Dios»: una revolucién por la que podamos esperar

ver de nuevo buenos resultados, no solo en el sentido

de que los individuos vayan al cielo, sino en el sen-
tido de que Cristo el Sefior sea de hecho Sefor de

esta cultura nuestra para darnos, aun en este mundo
caido, algo de verdad y de belleza.

Cobeligerantes, no aliados

Permitid que os sugiera tres implicaciones de lo
que significard la verdadera revolucion a la luz de
la situaci6n en que hoy nos encontramos. La primera
es que los cristianos han de darse cuenta de la dife-
rencia que existe entre un cobeligerante y un aliado,
A wveces parecerfi gue estamos diciendo lo mismo
que la Nueva Izquierda o que la élite de la Institu-
eidn. Si hay injusticia social diremos que hay injus-
ticia social. Si necesitamos orden, diremos que ne-
cesitamos orden. En estos casos especificos seriamos
cobeligerantes, pero el serlo no nos hard alistarnos
en ninguno de los campos citados porque no sere-
maos aliados de ninguno de ellos. La Iglesia de Cristo
Jests, el Sefior, es lotalmente distinta de uno y otro,
por completo.

Mis observaciones entre muchos pastores jovenes
y otros que no lo son tanto me indican que se han
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visto subitamente confrontados con dos campos ¥
les hﬂ?:u dicho: «Elija, elija, elijas» Y por la gras::i;?]
de Dios tienen que responder: «No elijo. Eitny -
de parte de Dios, del Dios que ha habla alpm-ulli
Sagrada Escritura, del Dios infinito y personal, En :
no os encuentro a ninguno de los dos. Por tail;le nd -:d
en algin punto digo lo mismo que vosolros, en i
que soy cobeligerante con yosolros sobre ese P
en particular, pero no soy vuestro aliado.» ogees o
Tl peligro reside en que log evangélicos mas }H :
gados en ahos, con su formacion de clase 1.1;:'.“::i i o
veces olvidan esla distincion y se hacen aua ﬂﬂsus
la élite de la Institucion, al n'n_iamn hempiu quc::m '
hijos e hijas olvidan la distincion y se alian bl
Nueva Izquierda. Hemos de decir lo que nos e
la Biblia cuando ésta hace que, al pnremréles s
diciendo igual que los olros, como cuando Em:i"&f 8
pidiendo justicia o el cese de los hnn‘lhah;“riecﬁ bt
nunca olvidemos que sé trata de una cobeliger
pasajera y no de una alianza.

La segunda implicacién es que nosotros y nues-
fras igl:';iﬂﬁ lenemos que tomar la verdad mis::gi
La gran tragedia es que €n todos nuestros pa b
cristianismo evangélico esth destruyéndose ads -
mo. Igual que la ortodoxia esté dea!;ruycri ‘g a >
ortodoxia. Fijémosnos en la Universidad ﬁ;:r reham
Amsterdam, esa gran escuela gue, bajo {:a :
Kuyper, habld realmentﬂipnr Diu;.rzgmsglgﬂenm ;2 r?:i}:r

rniente a la teologia, sino €n 8 2
;:: cultura. Hoy, ciertos :IEpnrtamEI}tuﬁ [tg:h' Te:t‘ujir.;:
de 1a Universidad Libre de Amsterdam : qza =
Escrituras. Otro tanto ocurre €n Hurteqml ric ;-vun-
nemos seminarios teolbgicos que se Ltulan "
gélicos, pero quie han dejado du manteper :;: -y
Escrituras, especialmente la primera mitad
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nesis, son divinamente inspiradas en cuanto a su
contenido historico. Inglaterra sufre el mismo fenb-
meno. T. H. Huxley hablé como un profeta cuando
en 1890 dijo que vendria un dia no lejano cuando la
fe se apartaria de todos los hechos, especialmente
de la historia preabramica, y que la fe ciega segui-
ria triunfando por siempre. Ahi es donde estin aho-
ra no solamente los teologos liberales sino también
los evangélicos, los tedlogos ortodoxos que empiezan
a suavizar la verdad, la verdad revelada en las Es-
crituras que Dios nos ha dado.

La clave es la antitesis. Si una afirmacion es
verdadera, la opuesta no lo es. Tenemos gue consi-
derar esto muy seriamente. Muchos de nosotros, que
llevamos el nombre de evangélicos, estamos permi-
tiendo que el evangelismo se nos escape entre los
dedos. A menos que aceptemos el concepto moderno,
del siglo xx, de que la verdad religiosa es s6lo una
verdad psicol6gica, si una afirmacién es verdad, la
opuesta no puede serlo, Dos religiones que ensefien
exactamente lo contrario pueden estar ambas equi-
vocadas, pero no pueden estar las dos en lo cierto,
Tenemos que predicar y testificar de este hecho y
obrar de acuerdo con él: Todo aquello que es con-
trario a la verdad positivamente revelada por Dios
no es verdad, tanto si estd expresado en términos
de hinduismo o en términos tradicionalmente cristia-
nos pero con significado moderno.

Todos los ambitos de nuestra vida personal y cor-
porativa, especialmente nuestra vida corporativa re-
ligiosa, han de verse afectados por este principio. La
iglesia primitiva se dejaba condenar tanto por las
autoridades seculares como por las religiosas. Su
respuesta era: «Tenemos que predicar, tenemos que
ser testigos publicos, hemos de obedecer a Dios antes
que a los hombres.» En Hechos 4:19-20 respondieron:
Por obediencia a Dios hemos de decir lo que hemos
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visto y oido, en antitesis a cualquier ﬂptnridad que
nos ordene callar. Practicaban la antitesis.

Los estudiantes de la Escuela de Ciencias Ecunfg-
micas de Londres, los de Harvard, la Sorbona, Afri-
ca, Asia y los Gltimos extremos de la tierra han acu-
dido a L'Abri con sus mochilas a la espalda, sus
largos cabellos y sus barbas. Si creéis que_gstahan
dispuestos a escucharnos a menos que les dijésemos
que lo que ensefia el crislianismo, lo que Dios ha
hablado, estd en antitesis con lo opuesto a lo que
dice, es que no comprendéis a vuestros propios hijos
ni a vuestra propia era. Nuestra crcdibl{ldad sg en-
cuentra ya por debajo de cero si no decimos lo que
es falso y mentira en contraste con lo que es verda-
dero y correcto. Y esth por debajo del ecero absoluto
si no estamos dispuestos a descender a la arena de
la antitesis. )

Pero si hemos de hablar como cristianos, con ver-
dadero gozo en la verdad y enérgico énfasis en ella,
en contraste con 1o que no es la verdad, igualmente
tenemos que practicar la verdad. Esto fue lo que
puse de relieve en mi conferencia ante el Congreso
de Berlin sobre evangelismo: «La préactica de la ver-
dads. Hemos de practicar la verdad aunque el precio
spa elevado. Hemos de practicarla aun cuando im-
plique afiliacién a la iglesia ¥ cooperacion en el evan-
gelismo. Hay una diferencia entre sostener una dis-
cusién piiblica con un tedlogo liberal e invitarle a
orar en nuestro programa de oracién.

Ahora es el momento oportuno para mostrarle
a una generacibn gque piensa gue la verdad no puede
ni concebirse, que nosotros si que tomamos en serio
la verdad. considerando el principio de pureza de la
iglesia visible, y lo que significa la disciplipa Fantu
en la doctrina como en la vida. Podemos diferir en
ciertos puntos de su aplicacién préactica, pero los con-
ceptos han de 'ser discutidos y practicados bajo la
direccién del Espiritu Santo. Dos principios biblicos
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han de tenerse en cuenta en esta interrelacién:

prip:tpiu _de pureza de la iglesia visible, y 2’_{;tll nt;l ::?rtEnl
cipio segin el cual el mundo tiene derecho a Jjuzgar
sl 50mos o0 no somos cristianos ¥ si el Padre envib al
Hijo, a base del amor que pueda observar entre todos

los verdaderos cristianos. (Vé Apéndi
marca del cristianos.) a9 o e

Si practicamos la vasta amplitu '
—entiéndase la manga ancha—, l:ea ?ud?:idﬂuﬂﬁm
@ como corporacién, en una edad como la que esta-
mos viviendo, hemos eliminado la posibilidad de ser
creidos por los no cristianos, poscristianos, relativis-
tas, escépticos y el mundo perdido. '

Si credis que los dures jovenes que han rechazado
la cultura -:Ie_ plastico y se hallan hartos de hipocre-
sia van a dejarse impresionar cuando les habléis de
la verdad mientras estéis, quizé sin saberlo, practi-
cando la mentira, estdis muy equivocados. No os
escuchardn. Habéis quitado los cimientos de debajo
de vuestros propios pies. Vivimos en una generacion
Queé no cree que sea posible la verdad, y si practi-
;::iu Ii:j |:j:en:hra mientras pronuncidis con los labios

verdad, los auténticos sadores -
nes os responderdn: t;Palp:El];lreria!r g

La comunidad cristiana

En tercer lugar, nuestras iglesias han de ser ver-
daderas_ comunidades cristianas, Juntamente con la
orlodoxia en la doctrina tiene que haber también or-
todoxia de comunidad. Nuestras organizaciones cris-
tianas han de ser comunidades en las que los demés
vean lo que Dios ha revelado en la ensefianza de su
Santa Palabra. Deben ver que lo .que ha ocurrido
en la muerte de Cristo y en la reconciliacién por
medio de ella, lo que tuvo lugar en el tiempo, el
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espacio y la historia alld en la Cruz del Calvario,
tiene gran imporlancia; que es posible tener en este
mundo algo bello y extraordinario en nuestra comu-
nicacion y en las comunidades de nuestra propia
generacion. Podemos predicar la verdad. Podemos
predicar la ortodoxia. Podemos incluso oponernos
enérgicamente a la prictica de la mentira. Pero si
los demAs no alcanzan a ver algo hermoso en nues-
tras relaciones humanas, si no ven que, sobre la
base de lo que Cristo ha hecho, nuesiras comunida-
des cristianas pueden dejar de pelearse entre si, de
poner fin a sus luchas internas, es que no estamos
viviendo como debemos.

L.a comunidad cristiana y la practica de esa co-
munidad debiera penetrarlo todo. Nuestras iglesias
se¢ han ocupado ampliamente de los puntos de doc-
trina y de los motives de su actividad, pero le han
dado poco lugar a la comunidad, En las iglesias del
Nuevo Testamento la practica de la comunidad no
era una simple bandera sino que penetraba profun-
damente hasta las interioridades de las necesidades
materiales de los miembros de la comunidad. Por
esta razén hubo que nombrar los primeros didconos.
La vemos también practicada a distancia: los gen-
tiles de Macedonia, por ejemplo, proveian para los
necesitados judios cristianos de Jerusalén. Tales do-
nativos no se consideraban menos espirituales que
los enviados a Pablo para ayudarle en sus predica-
ciones misioneras. Tampoco eran donalivos extraidos
a la fuerza, sino ofrecidos por amor por una comu-
nidad libre, como algo totalmente normal entre cris-
tianos. Esto era practicar la ortodoxia de la comu-
nidad.

Tiene que penetrarlo todo. Nunca olvidaré la ora-
cibn de una joven al final de mi dltima conferencia
en Buck Hill Falls: «Perdéname por odiar a los adul-
tos.» Que Dios nos perdone, a los ortodoxos de toda
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clase y edad, por la falta de integracibn de todas
las clases y condiciones en los grupos cristianos.

Quisiera ver a los cristianos tratarse unos a otros
como seres humanos, algo que los rebeldes estudian-
tes de humanidades anhelan sin haberlo conseguido.
Cada iglesia cristiana, cada escuela cristiana, cada
misién debiera ser una comunidad que el mundo pu-
diera contemplar como una planta piloto.

Cuando una gran compaiia industrial se propone
invertir varios millones en la ereccibén de una fabri-
ca, primero construye una planta piloto para ver si
da resultado. Cada comunidad cristiana, en todo lu-
gar, debiera ser como una de estas instalaciones de
ensayo para demostirar que podemos tener relaciones
horizontales con los hombres, y que de ellas puede
resultar una comunidad que se ocupe no solamente
del Hombre con mayascula, sino del individuo, no
solamente de los Derechos Humanos, sino del hom-
bre en todas sus necesidades.

A menos que nuestro prdjimo vea en nuestras
iglesias no sélo la predicacién de la verdad, sino la
priactica del amor y de la belleza; a menos que pue-
da ver que el ideal que los humanistas acertada-
mente desean, aunque sin poder conseguirlo por el
humanismo —la comunicacion humana y la relacion
humana—, puede praclicarse en nuestras comunida-
des, permitidme que os lo diga sin ambages: ni nos
escucharan, ni deben escucharnos.

La suténtica revolucion

Pero si los cristianos pueden tomar en considera-
cibn estos factores:

1) La diferencia entre ser cobeligerantes y ser
aliados.
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2) La predicacién y la prictica de la verdad,
incluso a un elevado precio, en nuestros
grupos cristianos, ¥

3) La observancia de la comunidad dentro de
los grupos crislianos que se someten a las
Sagradas Escrituras y las gostienen como
la Palabra de Dios,

entonces ain tenemos la posibilidad de avivar una
nueva revolucion. Serd una auléntica reuu{uciﬁp1
una reforma y un avivamiento denlro de la iglesia
evangélica orlodoxa, Y a continuaci6n, por la gracia
de Dios, un consenso cristiano podra entrar de nuevo
en actividad. g ey
No necesitamos que la mitad mas uno del p

empiece a sentir la influencia. Si el 10 % de la po-
blacién norteamericana o inglesa esta mnsuty:dn
por verdaderos cristianos regenerados, con doctrinas
diafanamente claras, con firmes crecncias ¥ valores,
que tomen la verdad en serio y cuya postura sea
consistente, podremos comenzar, no a tener un con-
senso abrumador, pero al menos a tener nueuar_nente
voz en nuestra comunidad anglosajona. Pero m_gsta
reforma y este avivamienlo, esta revolucldn positiva,
no se produce; si no comenzamaos A colocar de nuevo
la base bajo nuestra cultura, la base que estuvo alli
en primer lugar y que ahora no _ﬂstﬁ, en este caso
creo con alma y cuerpo que sufriremos una l:l!‘."ﬂ]l.l-
cién de la Tzquierda o del lado de la Institucién,

Y si esta revolucién viene de uno u otro lado,
nuestra cultura cambiard ain méas. Los ultimos res-
tos del recuerdo del cristianismo én la ::u}lura seriin
eliminados, se perderén las liheri.adf:s._Sl la revolu-
cién viene por parte del orden i_n:hundn se produ-
cirdn méas gradualmente, la pérdida serd menos do-
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lorosa para e] cristiano, al

tiempo, Perg llegarg ’
a4 Ser i1gualmente {go
demos optar POr una en contra de la -::-tﬁ. sI?r?uplig

mente porque pareg
; ca ofrecer al
toria. Eso seria Coecer algo de paz transi

1gualmente no cristianos

Se comportaran del mj :
destruir las libert das g Jaodo. parp, &

menos duranie algin

La iglesia en una cultura
agonizante

iHay [uturo para la iglesia en esle siglo xx? Esta
pregunta resalta con gran relieve eén la mente de
los cristianos jovenes y en la de muchos que ya no
lo son.

En el capitulo que precede he expuesto tres con-
diciones necesarias para que la Iglesia de nuestro
sefor Jesucristo constituya una positiva fuerza re-
volucionaria en medio de este levantamiento revolu-
cionario del siglo xx: 1) que la Iglesia distinga entre
cobeligerancia y alianza; 2) que permanezca firme
por la verdad tanto de doctrina como de préactica,
aunque le cueste caro; y 3) que no se limite a pre-
dicar en los templos v a promover actividades, sino
que muestre un sentido de comunidad.

La verdadera cristiandad

Ahora deseo examinar con mas detalle la tercera
condicion: el eristiano individual v la comunidad
cristiana. Incluso esta consideracion de tipo tan préc-
tico esta firmemente apoyada en la base del segundo
punto mencionado, el énfasis sobre la verdad en la
doectrina v en la préctica.
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No podremos entender bien lo que es una comu-
nidad cristiana mienlras no comprendamos el signi-
ficado de CRISTIANO y sepamos quiénes pueden
constituir una comunidad cristiana.

Los tedlogos liberales, al referirse a la comuni-
dad, hablan y actdan como si nos hiciésemos cristia-
nos al entablar la relacién horizontal de comunidad,
lo que significa empezar por un grave error. Si asi
fuese, la cristiandad no tendria al fin més valor que
la comunidad humanistica, y precisamente ése es el
problema del hombre de hoy. No encuentra suficien-
te valor en la comunidad humanistica porque no lo
encuentra tampoco en los hombres que la componen.
Si el hombre individualmente considerado vale cero,
la comunidad no serA més que una aglomeracién de
Cerns.

Hemos de aferrarnos a los grandes conceptos re-
formistas, al credo de la Reforma y a los credos
ortodoxos anteriores a ella, hasta llegar al que con
frecuencia recitamos juntos, el Credo Apostilico y
el Credo de Nicea, o al concepto de Calcedonia sobre
cristologia. A todos ellos hemos de aferrarnos, pero
éste no es el concepto final que la Biblia ofrece. El
gran concepto final de la verdad es que la cristian-
dad sea fiel a Dios.

Con frecuencia pienso que una de las razones
por las que hay tal falta de realismo en gran parte
de la Tglesia, y para muchos observadores, es que
no entienden lo que queremos expresar cuando deci-
mos que la eristiandad sea fiel o verdadera. Esto no
significa simplemente que sea fiel a un credo, aun-
que hemos de ser fieles a nuestro eredo, ni siquiera
que es fiel a la Biblia, aunque el cristiano cierta-
mente debe ser fiel a 1a plena inspiracién de la Bi-
blia. Significa méas bien una fidelidad a lo que real-
mente estd ahi. Explica por qué el universo esti ahi
y por qué tiene su complejidad y su forma. Nos da
la verdad acerca de quién es el hombre y su gran
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El primer mandamiento es amar a Dios de todo
nuestro corazbon, alma y mente. Este mandamiento
no fue solamente pronunciado por Jesis, sino es-
crito en el Antiguo Testamento y con seguridad re-
presenta el propdsito de la existencia del hombre:
amar a Dios. Pero es un mandamiento sin significado
a menos que entendamos la clase de Dios que es
El y la clase de hombre que soy yo.

El teblogo que habla de amar a Dios ¥ no tiene
la eerteza de una auléntica correlacién enlre su uso
de la palabra «Dios» y el Dios que realmente existe,
esta diciendo tonterias. Es ridiculo hablar de amar
a un Dios que no estd presente. Por eiemplo, ¢l ted-
logo liberal que asegura no haber realidad en la ora-
cion. El ebispo Robinson, en su obra Honest to God
(Honesto para con Dios), nos muestra elaramente lo
dicho, dandonos su creencia sobre la no existencia
de una relacién vertical con Dios. Para el obispo
Robinson es imposible tener una relacion vertical
con Dios sencillamente porque para él Dios no es
la clase de Dios con quien una relacién vertical con
el hombre tendria sentido alguno. Pero si Dios es

un Dios personal, su llamamiento al amor es légico
y bien fundado.

Veamos el asunto desde el punto de vista del hu-
manista que piensa que el hombre es una méquina,
Si yo soy una maquina, determinada quimica o psi-
coldgicamente, entonces no tiene sentido gue yo ame
a Dios, Ademés, si Dios es el gran Otro de la filoso-
fia, o el Todo Impersonal (que es una forma de pan-
teismo), entonces la llamada de Dios a que se le
ame tiene que ser una ilusibn o una broma cruel,

Todo lo que el cristianismo ha tenido desde el
comienzo de su existencia ha girado en torno de la
existencia y el carfcter de Dios y la existencia y
la naturaleza del hombre —mi existencia y mi natu-
raleza—. Por tanto, la base para la vida cristiana
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sente, algo habré que hacer para quitarme la culpa-
bilidad moral que pesa sobre mi.

La Biblia le habla al hombre que no tiene la Bi-
blia, al hombre totalmente desconocedor del conteni-
do biblico, y le habla al hombre de la Biblia, al habi-
tuado a su mensaje intimo. En uno y otro caso dice
que todos los hombres, individualmente, han pecado,
y por ello se encuentran con su culpabilidad moral
anlte Dios. Esto ofrece un tremendo contraste con el
pensamiento del siglo xx en el gue el hombre se sien-
te culpable, pero no verdaderamente culpable en el
sentido moral, puesto que no hay valores morales
absolutos en relacion con los cuales el hombre sea,
o pueda ser, moralmente culpable. Todo lo que el
hombre puede sentir en estas circunstancias es una
vaga nocidn de culpabilidad, pero, biblicamente, to-
dos los hombres estamos ante Dios como reos mora-
les porque todos hemos pecado deliberadamente.

En los primeros cuatro capitulos de la Epistola
a los Romanos, Pablo le habla al mundo griego y
al romano, que eran muy semejantes a nuestro pro-
pio mundo actual, tanto por la intensidad intelectual
como por su estado de decadencia. Alli Pablo estable-
ce claramente por qué el hombre necesita ser cristia-
no y como puede llegar a serlo. Desde el capitulo
quinto en adelante, Pablo les habla a los cristianos
como tales cristianos. Lo que nos causa perplejidad
es que sea precisamente en el capitulo quinto, donde

esth habléndoles a los cristianos, donde presente a
Adan y su rebelibn contra Dios para explicarle al
cristiano el origen del pecado en el mundo. Cuando
les habla a los no cristianos en los primeros capi-
tulos y les dice por qué deben entender que son real-
mente culpables, les indica que han pecado individual
y ﬁeliberadnmenle. haciendo lo que sabian que era
mala,

Asi, en Romanos 1:32 a 2:3, Pablo le habla al
hombre que no tiene la Biblia con estas palabras:
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atropello al salir de la acera a la calzada. La otra
clase es la que cometemos preparindonos para el
pecado. Y nadie diga que no ha pecado en esta se-
gunda forma, la deliberada. El comentario de Pablo
no es tedrico ni abstracto, sino dirigido por derecho
al individuo: «Oh hombre» —cualquier hombre—, con
la Biblia o sin ella,

En Romanos 2:17 Pablo le habla al hombre de
la Biblia y le dice olro tanto. Dios es perfectamente
justo, Cada hombre es juzgado y hallado falto con
la misma medida utilizada para juzgar a los demés.

La necesidad de juicio

Permitidme que os diga que el juicio no es sola-
menle justo, sino que es alin més, que es necesario.
Este es el tunico mensaje capaz de penetrar en la
mentalidad del siglo xx por ser el Gnico que aporta
la respuesta a los dos grandes problemas de todo
hombre —el hombre moderno v el hombre a través
de todos los siglos. En primer lugar, el hombre nece-
sita valores universales absolutos, una base firme
para el juicio,

Si carecemos de base firme para juzgar, la rea-
lidad se derrumba desmoronada, la fantasia se hace
de tanto valor como la realidad, y el ser humano
pierde sus valores, quedindose sin el significado de
le bueno ¥ lo malo.

Hay dos formas de tratar de evitar el Juicio de
Dios sobre los hombres. Una es decir que no existe
valor absoluto alguno. Pero hemos de tener en cuen-
ta que si Dios no juzga sobre la base del 100 % se
nos convierle en un anciano que estd en el cielo,
Y lo que es peor, no sélo queda el hombre flotando
en el relativismo, sino que implicamos también a
Dios en él. Dios ha de ser el juez cuyo propio carfic-
ter sea la ley del universo, o nos quedamos sin va-
lores absolutos. No hemos de sentirnos acomplejados
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ue el individuo habra de presentarse ante
Eliﬁﬁi;rg ser juzgado en el pleno s_enlidu histarico
del juicio, sino todo lo contrario. Si esto no fuera
asi estariamos sin valores éﬁt;sullu;tua y, por ende, sin

sta para el hombre del siglo xx. ‘

rﬁfzeuﬂapl'urma de tratar de huir del jyjpln de Dios
sobre el individuo es eliminar la significacién del
hombre, decir que es una maquina o que esta deter-
minado quimica o psicol6gicamente y, por tanto, no
es responsable de sus actos en este mundo. Si sus
actos no le pertenecen, si no es responsable, el hom-
bre no puede ser juzgado en ju.'!-ti_t:i_a. Pero nos encon-
tramos conque la verdadera significacion del hombre
es su segunda gran necesidad, y si el hombre no es
realmente hombre, entonces, en el nombre del cris-
tianismo, hemos vuelto a hundirlo en el pozo del pen-
samiento del siglo xx, en el que el hombre se convier-
te en cero, '

Mi punto de vista es simplemente éste: el indivi-
duo no esta separado de Dios desde la creacion,
luego es natural que esté en relacidn personal con
Dios. Eslta separado de Dios a causa de su rebelion
personal contra El, y por tanto hemos de dflr el me-
recido énfasis a la solucidn que la Eserilura nos

brinda.
El Cristianismo ofrece su solucion

;Cufl es, pues, la solucion? Pablo dice que es
una v la misma para el hombre que tiene la Biblia
como para el que no la tiene, Se trata de una Et}!ll-
cién asombrosa para el problema del hombre. Solo
deia de ser asombrosa si la oimos -'.luru_mt:a tanlo
tiempo que deiamos de escocharla. Pero si L te en-
contrases cara a cara, subilamente, con esta solu-
cién por vez primera, de forma que no te apartase
de ella la terminologia acostumbrada, sino que cap-
tases toda la fuerza de la solucién divina al verda-
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dero dilema del hombre, a la culpa innegable del
hombre, comprenderias que el adjetivo «asombrosas
ulilizado no es demasiado fuerte.

«Porque no me avergiienzo del Evangelio de Cris-
to, pues es potencia de Dios (la palabra griega tra-
ducida por potencia es dinamis, la dinamita de Dios,
el poder explosivo de Dios) para salvacion a todo
aquel que cree, al judio primeramente y también al
griegor (Rom. 1:16). «Porque todos pecaron —aduce
Pablo méas adelante— y estan destituidos de la glo-
ria de Dioss (Rom. 3:23-26). Recordad a quién esta
hablando Pablo: al sofisticado mundo intelectual de
los romanos v de los griegos. Todos pecaron y por
ello todos estin destituidos de la gloria de Dios. Aun-
que el lenguaje parezca fuerte, lo es alin mas en
griego. Por cuanto todos pecaron (en el pasado) y
se quedan cortos (en el presente) de la gloria de Dios,
Pero son justificados de balde.

Aogui no se le ahade ninguna nota humanistica a
la salvacién. El hombre sigue tratando de afiadirle
a la salvacién la nota humanistica, bien sean los
judaizantes de los tiempos paulinos, o la clasica Igle-
sia Catblica Romana con su adicidn de las obras, o
los teflogos modernos: es lo mismo. El hombre siem-
pre trata de introducir bajo cuerda su elemento hu-
manistico en la salvacion. Pero en el drea de la
salvacion individual la Escritura rechaza de planc
todn humanismo. El hombre es justificado gratuita-
mente, de balde, «por la redencién que es en Cristo
Jesfis, a guien Dios puso por propiciacién por la fe
en su sangre, para manifestar su justicia, a causa
de haber pasado por alto, en su paciencia, los peca-
dos pasadns, con la mira de manifestar en este tiem-
po su justicia, a fin de que El sea el iusto vy el que
justifica al que es de la fe de Jesfis» (Rom. 3:24 26).

jEsto es méas explosivo que la bomba atémica!
Esto es un superexplosivo colocado en el centro del
humanismo de cualquier época v més particularmen-
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te en el humanismo del siglo xx. Con excesiva fre-
cuencia leemos a la ligera este versiculo 26: con la
mira de manifestar su justicia en este tiempo, para
que El (El mismo, Dios) sea el justo y (a pesar de
ello) el que justifica al que es de la fe de Jesds, Dios
mantiene su norma abscluta y sin salirse de ella
encuentra una forma de que el individuo se recon-
cilie con El, se ponga en una relacién personal con
El, que es lo que le da significado real a la vida.
En este punto es donde se comprende que el indivi-
duo es totalmente lo conlrario de cero,

Alguien me conoce por mi nombre

La muerte de Cristo no nos deja en una relacidn
impersonal con Dios. La salvacidn no es una mera
formula teolbgica o intelectual, por més que fuera
una foérmula magnifica, Encierra, si, esa maravillosa
formula, pero es mucho mas. Fl Buen Pastor conoce
a sus ovejas por nombre,

Muchos cristianos han oido v leido esta altima
frase durante 50 6 60 afios, ¥y cuando vuelven a leerla
se quedan dormidos, Pero también existen habitantes
del corazdn del siglo xx que viven en un mundo de
silencio, un mundo en el que nadie habla, el munda
de los primeros tiempos de Wittgenstein v de Berg-
man, en el que existe un desesperado deseo de co-
municacion y amor, un mundo en ¢l que no hay
nadie. A estas personas yo les diria: «El Buen Pastor
conoce a sus ovejas por nombre. Quien se hace cris-
tiano deja de ser una mera ficha de IEM.»

Aquellos estudiantes que se encuentran como en-
jaulados en las grandes universidades, conscientes
de la impersonalidad de la gran maquinaria de la
sociedad manipulada por la universidad, ;no pueden
entender que esto es diamelralmente distinto? Al-
guien te conoce por tu propio nombre, aungue estés
inmerso en la gran multitud amorfa. Alguien conoce



10 FRANCIS A. SCHAEFFER

tu nombre cuando protestas contra la IBM y contra
la universidad controlada por las computadoras, y
contra la sociedad donde la méaquina calcula y acon-
seja. Como El es infinito, tiene la facultad de cono-
cernos a cada uno personalmente, como si cada uno
de nosotros fuese su tunico amigo. En su calidad de
Buen Pastor es verdadero hombre, pero mis que un
hombre: la segunda persona divina de la Trinidad.
Siendo infinito, conoce personalmente a cada uno
ecomo s no hubiese nadie mas.

Cuando, por la gracia de Dios, acepto a Cristo
por Salvador, como mi Mesias, mi culpabilidad moral
desaparece y vuelvo al lugar para el que Dios me
cred: al de relacion de persona .a persona con el Dios
personnl. En esto consiste la relacién vertieal y per-
sonal., Ahora puedo exclamar: ¢«Abba, Padre.» Abba
es una simple trasliteracién del aramaico. Padre
estd en griego, ¥ en este idioma, padre puede signi-
ficar un padre duro y austero o uno amable v ca-
rifioso. Pero Abba no deja lugar a dudas, sino que
es el equivalente de nuestros papd o papaite. Con
toda reverencia ahora podemos hablar de Diosz, el
Dins personal, el Creador del universo, como nues.
iro Papd, o padre carifioso, amantisimo. Y podciuos
llamarle asi mientras acudamos a El por el eamino
que El ha trazado, que no es la vereda del huma-
nismo, sino la obra consumada v vicaria de Cristo
en la Cruz del Calvario, y hemos de hacerlo siempre
con toda reverencia.

Ahora el universo no es silencinso e impersonal.
Hay alguien que me ama, alguien a quien puedo ha-
blar ¥y que me escucha. Podemos hablarnas, v El,
como Dios personal que es, escucha, y como no forma
parte de la méaquina, puede obrar en el espacio v

en el tiempo, en la historia, sobre la base de nuestra
oracién.

Sabitamente queda demolido el gran sindrome del

LA IGLESIA AL FINAL DEL SIGLO XX 1l

siglo xx. Yo vivo ahora en un universo diferente, en
un mundo diferente.

Notemos, pues, que los tres problemas del hom-
bre moderno encajan en su lugar en este analisis y
en esta solucidén. Primero: Dios es realmente santo;
los valores absolutos existen. Segundo: No es nece-
sario que todos los hombres se pierdan. Tercero: El
hombre tiene su significacién. No es un palo, ni una
piedra. ni siquiera un robot programado. Aqui estan
condensadas las tres respuestas explosivas que el
hombre moderno necesita,

Pero esto no es solamente la respuesta a las ne-
cesidades del hombre del siglo xx, sino que es la so-
lucion dada por Dios al problema bésico de todos
los tiempos. El hombre no ha sido separado de Dios
por la ereacién, sino por su rebelion, y Dios ha dado
una solucién que debiera despertar en nnsutrus_ql
més vivo interés. Esta solucién es lo tnico definiti-
vamente suficiente para ponernos en marcha. Estoy
harto de la ortodoxia evangélica que ha cesado de
ser movida por nuestra respuesta biblica.

La comunicacitn y ¢l individuo

El primer paso para la comprension de la comu-
nidad ecristiana es, pues, la comprension de los indi-
viduos que componen dicha comunidad, pues el in-
dividuo es importanie para Dios. Y el individuo es
importante para el individuo. Cristo no esta simple-
mente interesado en la masa sin rostro.

Como Dios estd interesado en el hombre de modo
personal, le ha dado conocimiento, un conocimiento
que el hombre individual necesita desesperadamente
y que estd a su alcance. Le ha dado Dies su reve-
lacibn de forma verbal, comunicada en la Biblia.
iQue es sorprendente? jDesde luego! Pero sélo si
olvidamos quién es ¢l hombre: hombre creado a la
imagen de Dios. Dios ha hecho al hombre para que
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se comunique horizontalmente con los otros hombres
a base de la palabra, y no es, pues, tan sorprendente
gue el Dios personal se comunigue con el hombre
por medio de la palabra, por el medio de comunica-
cién gue le ha dado.

Incluso el mas acérrimo ateo estd de acuerdo en
que esto no es extrafo si empezamops por el principio
dgl cristianismo. Si hay un Dios personal en el su-
blime arcano de la Trinidad, de forma que ha exis-
tido comunicacién desde la eternidad, y si Dios ha
creado al hombre a su propia imagen para que se
comunigque por la palabra, no debe sorprendernos
que nos diera informacién veraz a base de la pala-
bra. (Diremos de paso que toda la antropologia mo-
derna designa al hombre como ser verbalizante, ca-
paz de hablar, siendo esta caracteristica la distincién
mas clara entre el hombre y lo no hombre.)

Ding nos ha dado dos clases de revelacién por
proposiciones en la Biblia. Una consiste en ensefian-
zas y mandamientos. La otra, en un relato de cdmo
E} mismo ha obrado en el Liempo y el espacio, en la
historia. Uniendo estas dos parles tenemos un cono-
cimiento realmente adecuado, no sblo como tal co-
nocimiento, sino como base de accién.
~ Dios no nos ha dado un conocimiento exhaustivo,
5in0 un conocimiento verdadero, sobre si mismo ¥
sn_nhre el cosmos comprendido en el tiempo y el espa-
cio. Permitidme que repita: no se trata de un conoci-
miento exhaustivo, pero si de un conocimiento ver-
dadero.

Ademds, Jeslis vino como profeta, sacerdote v
rey. El es el dador del conocimiento; El es quien
nos revela la Divinidad corporalmente. Pero debe-
mos ponernos en guardia para no hacer una distin-
cidn entre el conocimiento impartido por Jesiis y el
que da la Biblia. Jesiis mismo no permite tal dico-
tomia. Jesus dice que El es el dador del conocimiento,
pero siempre cita las Sagradas Escrituras como fuen-
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te de conocimiento para el individuo. La Biblia y el
testimonio de Cristo van intimamente unidos, Lo que
ltenemos aqui es, pues, una comunicacidn de conoci-
miento de persona a persona,

La comunidad cristiana

Ya podemos comenzar a hablar acerca de la co-
munidad cristiana, Quisiera repetir, sin embargo,
con el mayor énfasis, que ]a persona no entra en
relacién con Diecs cuando se hace miembro de la
comunidad cristiana, sea ésta una iglesia local u olra
forma de comunidad. Como yva he dicho, los liberales
han promovido otros conceptos de comunidad. Ense-
fian que la Gnica forma en que el hombre puede estar
en relacién con Dios es pertencciendo a un grupo.
El concepto moderno es que el hombre entra en una
comunidad en la que existe relacién horizontal, y
en ostas relaciones entre 1 y yo, con mingscula,
pucde esperarse encontrar la relacién Ta y yo, Dios
y hombre,

Esta no es la ensefianza del cristianismo. No pue-
de existir una comunidad cristiana a menos que la
formen individuos que ya sean cristianos, que hayan
recibido en si la obra salvifica de Cristo. Se puede
hablar de comunidades cristianas hasta tener la gar-
ganta acorchada, pero no llegard a existir tal comu-
nidad como no sea a base de relacidén personal con
el Dios personal a iravés de Cristo. La comunidad
cristiana esta compuesta por las ovejas que el Buen
Pastor conoce por sus nombres, como ovejas propias,
los gque estin en relacion con Dios, cuyvo modo de
vida es como el del pimpano con respecto a la vid,
como el de la esposa con respeclo al esposo, aquellos
que han venido al Dios vivo y verdadero por medio
de la obra de Cristo Jests al morir en la Cruz.

Esta es la diferencia entre el bautismo y la Cena
del Sefior. El bautismo se hace una vez para siem-
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pre. Representa la aceptacion por parte del hombre
de Cristo como Salvador v del Espiritu Santo. Es
algo que no tiene que repetirse. Por contraste, la
Cena del Sefior se loma continuamente porque re-
presenta la alimentacién del cristiano, nutriéndose
de Cristo de forma constante, momento a momento,
para usar una palabra moderna, de forma existen-
cial. Estos son los que deben componer la comunidad
cristiana.

Hemos considerado cuidadosamente al individuo
en su relacidon con Dios. La comunidad se encuentra
en las mismas condiciones que el individuo en tal
relacién. Pero creo que en esto segundo hemos fa-
llado. Hemos tenido un concepto fijo, estatico, de la
iglesia, que hace que ésta no sea, por una causa o
por otra, una realidad viviente. Tengamos en cuenta
que el cristianismo, o si lo queréis mejor, la cris-
tiandad, aunque sea individual, no es individualista.
Cada uno tiene que allegarse a Dios como individuo,
pero cuando cada uno se ha allegado a El, Dios no
nos pide que nos aislemos en sentido horizontal,

Lo primero que hizo Dios después de crear al
hombre fue crear a su compafiera, Eva, diferente
de él pero formando su contrapartida, para que hu-
biese una relacidn adecuada, horizontal y finita, de
tipo personal, asi como habia una relacién vertical
con el Creador infinito y personal, Eso es lo que Dios
desea. Dios nos ha llamado en el Nuevo Testamento
—Yy en el Antiguo también, pero con distintas pala-
bras— a un entendimiento de comunidad, de relacién
entre aquellos que va son cristianos.
~ Notad esto: pueden existir cristianos individuales
sin que haya comunidad cristiana, pero no puede
haber comunidad ecristiana sin cristianos individua-
les. Por otra parte, como hombres v mujeres orto-
doxos en su credo evangélico, podemos comprender
¥ luchar por la necesidad de que el individuo venga
a Dios, y luego podemos permanecer solos como in-
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dividualistas, con un entendimiento pobre, en lugar
de practicar la comunidad. Pero no debemos perma-
necer en un individualismo absoluto: una vez que
somos cristianos debe haber enire nosotros comu-
nidad. Ya he usado el término: debe haber ortodoxia
de comunidad lo mismo que hay ortodoxia de doe-
trina.

Existen, desde luego, muchas formas de comuni-
dad eristiana: iglesias locales, escuelas tedlogicas,
colegios cristianos, misiones, elc. Todas estas formas
de agrupacion son, o deben ser, comunidades cris-
tianas, aunque difieran ligeramente entre si en su
forma. No obstante, no son exactamente iguales por-
que, a excepeion de la iglesia local, todas las demés
han sido escogidas por el hombre segin las cam-
biantes necesidades en el correr de los anos. En el
Nuevo Testamento, sin embargo, la iglesia es la que
ha sido ordenada por Dios mismo para la era en que
vivimos, es decir, hasta que Cristo vuelva.

Vida existencial

Sea cual fuere la forma externa, la comunidad
cristiana como tal comunidad ha de entender que su
relacion primordial no es horizontal, sino vertical.
La comunidad eristiana estd compueslia por personas
que tienen relacidn personal con Dios y, por tanto,
la comunidad como unidad ha de esforzarse por
estar, ante todo, en relacion con Dies. Su primer
deber no es hacia los perdidos, aunque éste sea un
deber muy importante. Lo primero que la comunidad
cristiana tiene que hacer es colocarse como comu-
nidad en relacion viva, existencial, momento tras
momento, con Dios. La congregacion, el cuerpo de
ecstudiantes del colegio cristiano, la familia, la comu-
nidad cristiana en la forma que adopte esta frater-
nidad de creyentes tiene que ponerse, en temor y
adoracion, ante su Dios.
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jHacemos esto de veras? Con excesiva frecuen-
cia, tan pronto como nos reunimos actuamos como
un comité comercial cualquiera. No hace mucho es-
taba hablando con un creyente cuya familia posee
grandes fabricas de algoddn en Inglaterra, quien me
dijo sobre este punto: «Tiene usted mucha razén. Yo
asisto a dos clases de reuniones: las de la iglesia
entre los hermanos cristianos, y las de negocios en
las fabricas. Algunas veces, en medio de una reunidn,
tengo que preguntarme de qué clase es.»

La relacién de la comunidad con Dios no se pro-
duce mecinicamente. Incluso cuando un grupo busca
la pureza de la iglesia visible y la fe cristiana hist6-
rica, ello no significa necesariamente que tal grupo,
mechnica y automaticamente, practique una relacidn
de tipo verlical, hacia arriba, con Dios. Eso es algo
que debe buscarse consciente y constantemente. El
individuo, y luego el grupo, ticnen que pedirle a
Cristo, conscientemente, su ayuda; buscar conscien-
temente la guia del Espiritu Santo, no ya de forma
tedrica, sino en la realidad préctica, v entender cons-
cientemente que toda relacién ha de ser primero ha-
cia Dios, antes que tenga sentido como relacién entre
los hombres. Y sélo después de establecida la rela-
cibn wvertical —primero, individual y luego corpora-
tivamente— estaremos dispuestos para las relaciones
horizontales y para una verdadera comunidad eris-
tiana. Se tarda tiempo, pero no hay otra forma de
conseguir la antenticidad.

Pero al reunirnos ahora en comunidad, dindonos
cuenta de nuestro llamamiento, sabemos quiénes so-
mos en nuestras relaciones horizontales. En primer
término, para quienes me rodean en mi comunidad
cristiana, yo soy un hombre entre los hombres. De
su misma carne y de su misma sangre. Ellos han
sido creados a imagen de Dios, y yo he sido creado
a imagen de Dios. Tenemos un mismo Creador, un
mismo origen. En segundo término, yo soy un her-
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mano en Cristo juntamente con ellos, por la gracia
de Dios, tanto EH? l;‘,al;mn yo nos hemos acogido a
obra de Cristo Jesus.
" Por este molivo, al reunirnos €n nuesiros grupos
o comunidades, sabemos quiénes SOmos. No estamos
en la situacién de los que caminan por nuesiras ca-
lles y no saben quiénes son, que piden cuqmdnd
o no tienen otra base para ella que la continuidad
bioldégica. Ahora estamos preparados para comenzar
la verdadera vida personal, para praclicar la orto-
doxia de la comunidad corporativamente. La verda-
dera vida cristiana personal, individual y corporati-
vamente como una comunidad basada en la relacion
personal con Dios tanto del individuo como del grupo,
con el Dios personal que nos da la posibilidad de la
comunidad eristiana ante un mundo gue nos observa.
Mas de poco sirve tanto hablar en todo un capitulo
de la comprensién de la comunidad cristiana si no
la practicamos. Conlinuaremos en el resto de este
libro pensando lo que significa la practica de la co-
munidad cristiana en el corazon de nuestra cultura
agonizante.
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Forma y libertad en la iglesia

Llegamos ahora a la cuarta consideracidén necesa-
ria para que la Iglesia sea lo que debe ser, lista para
¢l camino que se le presenta en los anos venide-
ros, al final del siglo xx. La primera consideracion
es la diferencia entre un cobeligerante y un aliado.
La segunda, el predicar y practicar la verdad, cueste
lo que cueste. La tercera, la practica de la ortodoxia
de comunidad dentro de los grupos auténticamente
cristianos. La cuarta es la consideracion de qué for-
ma y qué libertad da la Biblia con respecto a la
iglesia como tal, o poniéndolo en otras palabras, cua-
les son las condiciones fijadas por el Nuevo Testa-
mento para el gobierno y organizacidn de la iglesia.

Nolese gque no estamos hablando de la obra cris-
tiana en general, sino de la iglesia como tal iglesia,
lo que algunas veces se llama ahora la iglesia ins-
titucional organizada. ;Hay futuro para ella?

La Iglesia de Jesucristo es, ante todo, la iglesia
invisible. Es el cuerpo de creyentes unidos por la
fe en Cristo en el més amplio sentido biblico, sean
0o no miembros de una organizacion externa. Incluye
a la iglesia que hoy lucha con el mundo actual, y a
la iglesia de ayer cuyos miembros descansan ya en
paz. Es la Iglesia universal. Cuando Jesueristo dijo
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eestableceré mi Iglesias (Mat. 16:18), a esta Iglesia
se referia. Y el escritor de la carta a los Hebreos
(12:22-23) pensaba en la misma, en la unidad de todo
el cuerpo de creyentes de tur.:lus lns tiempos y en
todos los lugares.

La iglesia visible

Una de las frases de Jes(s se refiere también a
la iglesia visible. En Mateo 18:17 dice Jesas: €51 no
les oyere a ellos, dilo a la iglesia; y si no oyere a la
iglesia, tenlo por gentil v publicano.» Queda con ello
indicado que la iglesia no ha de ser soélo invisible,
sino también visible. Careceria de significado orde-
nar que se trajese al hermano en Cristo con quien
tenemos una diferencia ante la iglesia invisible. Aqui
tenemos la indicacidon de que hay una estructura a
la que podemos traer a nuestro hermano cuando ten-
gamos con €l un desacuerdo, una estructura que hace
distincibn enire los que pertenecen a ella y los que
no pertenecen,

En el libro de los Hechos de los Apdstoles encon-
tramos este concepto recogido y' llevado a la préacti-
ca muy répidamente. Hechos 13:1.2 se refiere al
grupo de cristianos de Antioguia. Antioguia es un
lugar de gran importancia por ser el sitio donde
la mayoria de los historiadores de la iglesia vy los
cxégetas creen que personas totalmente gentiles (no
simplemente ¢hombres temerosos de Dioss, gentiles
como Cornelio que creian aungue no habian adoptado
en su totalidad los ritos judaicos) fueron alcanzadas
por los judios cristianos. El texto empieza: «Hahia
entonces en la iglesia que estaba en Antioquia prote-
tas y maestros.» Asi pues, alli funcionaba una congre-
gacion local bajo el nombre de siglesias. Desde este
punto en adelante el Nuevo Testamento indica con
toda claridad que se formaban iglesias en todos los
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lugares donde algunas personas se convertian al cris-
tianismo.

La salvacién, como ya hemos dicho con todo én-
fasis, es individual, pero no individualista. No po-
demos hacernos cristianos sino uno por uno; sin em-
bargo, nuestra salvacién no es solitaria., El pueblo
de Dios estd llamado a vivir en comunidad, por lo
que vemos que en Antioquia los cristianos individual-
les no estaban ya actuando individualmente, sino
como una unidad.

No sélo los que ostentaron cargos entre los judios
convertidos al cristianismo, sino que aparentemente
los miembros de la iglesia de Antioguia no podian
por menos que comunicarles las buenas nuevas a
sus vecinos gentiles. Se nos sefiala especialmente
a Manaen, «el que se habia criado junto con Herodes
el tetrarcas, o segin las mejores versiones, «el her-
manc de leche de Herodes el tetrarcas., Aqui tene-
mos, pues, a un miembro de la aristocracia que era
a la vez miembro de la iglesia de Antioquia.

Esta iglesia cubria toda la gama social. Era tan
amplia como la cultura con la que se enfrentaba.
Indudablemente habria en ella personas sencillas,
pero también habia cabida alli para el hermano de
leche del tetrarca, Tenia judios y gentiles. En rea-
lidad era, desde el principio, la iglesia local ideal.
Abarcaba todas las clases de la sociedad circundan-
te, incluyendo ademas aquellos gue, como el hermano
de leche del tetrarca y un esclavo, no hubieran po-
dido reunirse en ningtim otro encuadre.

De la misma forma podemos notar que, aun no
siendo todos eministros profesionales» ni emisione-
rose, todos llevaban las buenas nuevas. Los cris-
tianos sentian el peso de su responsabilidad en cuanto
a ser testigos ante su propia cultura, y de esta forma
los gentiles se hicieron cristianos en Antioquia, Ade-
mas, sintieron la responsabilidad de enviar a Pablo
v Bernabé en viaje misionero.
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En un sentido, tenemos aqui un cuadro completo
de lo que debe ser la iglesia local. Los individuos
SE FADES Ceigtidee Doms nE prcedesiod i inger T
congregacion cubria todo el ambito social sin discri-
minacion; los miembros todos daban testimonio con
sus labios, no sblo en casa, sino fuera. Y cuando el
Espiritu Santo dijo que Bernabé y Saulo debieran
ser enviados para hacer el primer viaje misionera,
los miembros no se comportaron sélo como eristia-
nad individuales, sino como unidad corporativa, como
Iigheslin,

Con frecuencin me preguntan: ¢l Ha terminado la
iglesia institucional al enfrentarse con el final del
siglo xx? Mi respuesta es que NO ha terminado, por-
que la iglesia ha sido evidentemente dada como una
ordenanza del Nuevo Testamento hasta que Cristo
venga. No obstante, hemos de recordar gue el Nuevo
Testamento da libertades y formas en cuanto a lo
que cdebe ser la iglesia institucional.

Consideremos los limites que establece el Nuevo
Testamento sobre la iglesia institucional, es decir,
qué forma le impone el Nuevo Testamento, Ya hemos
tratado el mandamiento en cuanto a la ortodoxia de
doctrina v de vida, ortodoxia de comunidad. Ahora
hemos de pensar en lo que ¢l Nuevo Testamento dice
sobre la organizacion y gobierno de la iglesia como
tal. Lo primero es que las cohgregaciones locales
han de erxistir y han de ser constituidas por cris-

tianos.
Formacion de las iglesias locales

Si consultamos Hechos 16:4-5, nos informaremos
acerca del viaje misionero de Pablo y Bernabé, en-
viados por la iglesia de Antioguia. «Y al pasar por
las ciudades les entregaban las ordenanzas que ha-
hian acordado los apo6stoles y los ancianos que es-
taban en Jerusalén, para que las guardasen. Asi que

LA IGLESIA AL FINAL DEL SIGLO XX - 83

las iglesias eran confirmadas en la fe, y aumentaban
en numero cada dias A medide oue gverzebs & vizie
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€N Una esiructura especifica, wisible, una organiza-
Cion con wna forma. A través de todo el -.'If;je ITil-
slonero observamos un ahinco especial en la forma-
cion de iglesias.

En Romanos 16:16 escribe Pablo: ¢Saludaos los
unos a los otros con édsculo santo. Os saludan todas
las iglesias de Cristo.» Obsérvese que Pablo se re-
ficre a «las iglesiass en plural, no a «la Iglesias.
En la Segunda Carta a los Corintios 11:28, Pablo se
reficre a la epreccupacidn por todas las iglesiass.
Romanos 16:3-4 nos proporciona una wvaliosa infor-
maeion sobre la formacién de las primeras iglesias:
«daludad a Priscila ¥y Aquila, mis colaboradores en
Cristo Jesis, que expusieron su vida por mi: a los
cuales no sélo yo doy gracias, sino también todas
las iglesias de los gentiles.» Aparte de usar en grie-
go la variante Prisca, diminutivo carifioso, por Pris-
cila, observemos que insiste Pablo en ¢todas las
iglesiasy, una manifiesta pluralidad que nos habla,
evidentemente, de iglesias locales, no de «la Iglesias.

Y continda Pablo en el versiculo 5: «Saludad tam-
bién a la iglesia de su casa.s» Aquila v Priscila se
encontraban a la sazén en Roma. Pero cuando esta-
ban en Asia, como nos enteramos por 1.* Cor. 16:19,
también tenian una iglesia en su casa, De donde
tenemos que deducir que dondequiera que establecia
su hogar este matrimonio, se salvaban almas y se
formaba una iglesia.

Es interesante considerar que la iglesia estaba en
su propio hogar. Lightfoot opina que en aguella época
no existieron edificios destinados especialmente a
iglesias, al menos antes del siglo 111. Desde que Light-
fool expresara esta opinién, los arquedlogos han en-
contrado en Roma un lugar del mayor interés. Las
casas de Roma, a menos que se tratase de grandes
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mansiones, eran relativamente pequenas. El hallaz-
go arqueolégico consiste en un lugar con la fachada
de dos casas todavia intacta, pero con las ppre:_las
interiores derribadas para conseguir una habitacidn
méas espaciosa. Y, segan todo lo que alli se encontrd,
los arqueblogos estiman gue se trataba de un edificio
destinado a iglesia. Esta estructura la han fechado
a finales del siglo 1. Pero bien sea que aceplemos
la afirmacion de Lightfoot sobre el siglo ni, o que
pongamos el comienzo de los edificios especiales
para iglesias al final del siglo 11, la diferencia carece
totalmente de importancia. El punto principal es que
el concepto primitivo de iglesia no tenia relacién al-
guna con el edificio destinado a tal fin. La iglesia,
en la mente del primitivo cristiano, era lo que debe
ser: un grupo de cristianos unidos por el Espiritu
Sanlo reunidos en un lugar donde obraban conjun-
tamente en cierta forma, una forma que examinare-
mos a través de varios textos del Nuevo Testamento.

En 1.* Corintios 4:17 y 7:17 también encontramos
claras afirmaciones sobre el concepto ciglesia» en su
aspecto de grupos locales de cristianos, y no como
un cuerpo absiracto e invisible. Al convertirse los
individuos al cristianismo, formaban iglesias, grupos
bien definidos y especificos.

En 1.* Corintios 11:18 encontramos una nota des-
dichada, pero que a pesar de ello es animadora para
nosotros: «En primer lugar, cuando os reunis como
iglesia oigo que hay entre vosotros divisiones; y en
parte lo creo.» Es una lastima, pero al mismo tiem-
po es animador para nosotros encontrar que en tan
temprana época ya habian surgido problemas en la
iglesia. La iglesia, no como edificio, sino como con-
gregacién de creyentes. Y esta congregacion de cre-
ventes no era perfecta porque nada hay perfecto en
un mundo caido. Los cristianos no serédn perfectos
mientras no venga Cristo. Aunque exista disciplina
en la iglesia, esto no implica que se mantenga a un

|
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elevado nivel, como un ideal tolalmente por encima
de nuestra imaginacidn y mas alliA de nuestra expe-
riencia. No se trata de un retrato de la congregacion
perfecta, sino de una congregacidn de cristianos.

Incluso en el afio 100 de nuestra Era (si tomamos
esta fecha como aquella én que se escribio el libro
del Apocalipsis), Juan, escribiendo bajo la inspira-
cion del Santo Espiritu, dirige ¢l libro del Apocalipsis
a las iglesias locales, lo que nos hace deducir que
hasta el final del Nuevo Testamento existian iglesias
locales y tenian importancia suficiente para gque les
dirigieran cartas. El cuadro estd bien claro. Pablo,
viajando por el Imperio Romano; Aquila y Priscila
también pasando de una ciudad a otra en el mismo
Imperio, y olros cristinnos que de idéntica forma se
mueven en ¢l mismo, todos llevan las Buenas Nue-
vas de salvacién, y el resultado es que se salvan
las personas individualmente y forman congregacio-
nes locales. Y esto, a mi entender, es un modelo va-
lido para la iglesia de Cristo hasta que El venga.

La primera norma biblica, pues, es que se formen
iglesias de cristianos. El no formar iglesias seria
contrario a esta norma hiblica.

En segundo lugar, parece claro que estas iglesias
se reunian en forma especial el primer dia de la se-
mana, Aunque no hay muchas referencias, las exis-
tentes parecen definitivas. Consideremos 1.* Cor. 16:2
y Hech. 20:7. Cada primer dia de la semana se reu-
nian para proclamar que Jesucristo habia resucitado
de entre los muertos. Pero observemos que no se ha-
bla de ninguna hora del dia que pueda tomarse como
norma. Se dice el dia, pero la hora se deja comple-
tamente libre.

Organizacion de la iglesia local

Las cartas de Pablo y los Hechos de los Apéstoles
indican algo sobre la forma especifica que tomaron
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aquellas tempranas congregaciones. Sabemos, por
ejemplo, que las iglesias tenian funciones que ejer-
cer. En Hechos 14:23 leemos: <Y constituyeron an-
cianos en cada iglesia, y habiendo orado con ayunos,
les encomendaron al Sefor en quien habian creido.»
Los eruditos han discutido mucho sobre la forma en
que fueron elegidos estos ancianos. Personalmente
me inclino a creer que no tenemos una indicacidn
clara sobre el asunto. De lo que no existe la menor
duda es de que habia ancianos, es decir, que no se
trataba de iglesias desprovistas de forma. La tercera
norma, pues, es que tiene que haber ancianos (o el
nombre que se les dé a quienes ejerzan esta funcidn)
que sean responsables de las iglesias locales. Los mi-
sioneros, en su ministerio de llevar el evangelio, no
se limitaron al resultado de las conversiones indivi-
duales, sino que fueron un paso més adelante for-
mando iglesias con hermanos responsables al frente.

Ancianos y didconos '

Al repasar el Nuevo Teslamento se va presentan-
do a nuestra mente un esbozo bastante claro y deta-
llado de la iglesia, que comienza a cobrar dimensién
y vida. Por ejemplo, llegamos al pasaje de Hechos
20:17-37 que nos presenta a Pablo despidiéndose de
la iglesia de Efeso, iglesia que amaba con toda devo-
cion y en la que tanto tiempo habia pasado, No quiso
ir a la ciudad misma porque sabia que los hermanos,
con su solicitud y carifio, le obligarian a permanecer
alli mas tiempo del que tenia disponible, por lo que
se limitd a llegarse al puerto maritimo de Mileto,
que quedaba a unos 50 6 60 kilometros de Efeso, lla-
mando a los ancianos para que se reuniesen alli
con él,

En esta ocasién Pablo dirigié a los ancianos de
la iglesia de Efeso las palabras que encontramos
en el v. 28: «Mirad por vosotros, y por todo el re-
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bafio en que el Espiritu Santo os ha pueslo por obis-
pos, para apacentar la iglesia del Sefior, la cual El
gand por su propia sangre.s Nolemos que los ancia-
nos (obispos) tienen que llevar doble carga: vigilar
para evitar las incursiones de los que traen f[alsa
doctrina, v ejercer disciplina, pero no sbilo como si
se tratase de un juzgado, como si la disciplina fuese
su funcién Gnica o principal, sino que ademas tienen
que dar de comer al rebafio. Tienen la responsabi-
lidad de que la iglesia no sufra de anemia. Los an-
cianos no pueden olvidar ninguna de estas funciones,
pues ambas son necesarias. Han de ocuparse de que
la Palabra de Dios llegue a la iglesia de forma tal
que, por un lado, no pueda penelrar la falsa doe-
trina ni practicarse en la iglesin una vida de false-
dad (o aplicar la necesarin disciplina si tales casos
se presentan), y ademds evitar que la iglesia se re-
seque v deshidrate por falta del adecuado alimento
espiritual. Tienen la misidn de alimentar a la iglesia
por la Palabra de Dios. Esto pudiéramos expresarlo
diciendo que tienen que eensefiars; pero calimentars,
que es lo que Pablo dice, comporta més que mera-
mente ensefiar, porque la iglesia no sélo tiene que
saber, sino que tiene que vivir, Es, pues, responsa-
hilidad de los ancianos o lideres de la iglesia man-
tener verdadera vida en ella,

En 1." Timoteo §5:17 Pablo nos indica que habia
dos clases de ancianos: «<Los ancianos que gobiernan
bien, sean tenidos por dignos de doble honor, mayor-
mente los que trabajan en predicar vy ensefiar.» Esto
indica claramente que en la iglesia temprana algunos
ancianos destacaban por la especial atencién que
prestaban al ministerio de predicar v ensefiar, Hay
ancianos que se dedican especialmente a esta labor,
que Pablo destaca.

Ademas de los ancianos, existen también didco-
nos. Su cometido estd claramente expresado en He-
chos 6:1-6, como el de atender a la distribucién de
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los bienes materiales entre los necesitados, La cuar-
la norma, pues, es que debe haber didconos en la
comunidad eclesial que lleven la responsabilidad de
las cosas materiales. Si la practica de la comunidad
dentro de la iglesia se tomase como debiera tomarse,
la tarea de los di4conos seria de suma importancia.
Entr:‘mc:tzﬂ si gque tendrian que ser hombres llenos del
Espiritu, como lo fueron aquellos siete primeros dia-
conos, Considerad, por ejemplo, lo que supondria que
los hombres mds pobres del ghetto de los negros se
hicieran miembros de una congregacién de la «clase
media rica», o de la llamada «clase altas.

Disciplina

La quinta norma es que la iglesia tiene que tomar
en serio la cuestidn de la disciplina. En 1.* Corin-
tios 5:1-5 encontramos un ejemplo entre muchos que
requicre una disciplina cuidadosamente administra-
da, basada en el principio de la pureza de la iglesia
visible tanto en su doctrina como en su vida. El Nuevo
Testamento insiste en la necesidad de tal pureza por-
que la iglesia no puede ser como una ameba amorfa,
que no dé lugar para que nadie note la diferencia
entre la iglesia vy el mundo. Tiene que haber una
frontera bien delimitada, una clara distincién entre
el mundo por un lado y la iglesia por otro, entre los
que integran la iglesia y los que no pertenecen a ella,

Horrorizan las palabras de Pablo: «De cierto se
oye que hay entre vosotros fornicacién, y tal forni-
cacion cual ni aun se nombra entre los gentiles: tanto
que alguno tiene la mujer de su padre. Y vosotros
estais envanecidos. ;No debierais més bien haberos
lamentado, para que fuese quitado de en medio de
vosotros el que cometid tal accién? Ciertamente yo,
como ausente en el cuerpo, pero presente en espi-
ritu, ya como presente he juzgado al que tal cosa
ha hecho. En el nombre de nuestro Sefior Jesucristo,
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el tal sea entregado a Salanas...» Sencillamenle, la
disciplina en la iglesia es importante, porque una
iglesia que ecarece de disciplina en su vida y en su
doctrina no es una iglesia neolestamentaria, segin
las normas basicas del Nuevo Testamento.

Cuanlidades que han de reunir ancianos y didconos

La sexta norma es que existen cualidades espe-
cificas que han de tener los ancianos y los didconos.
La Biblia no se limita a senalar los ministerios a
ejercer en la iglesia, sino que describe la clase de
hombres a quienes deben asignarse. Las exigencias
para los ancianos vy los didconos se dan en dos luga-
res: 1.* Tim. 3:1-13 ¥ Tit. 1:5-9. Aqui se nos dice
coémo han de ser los ancianos y los diaconos. La igle-
sia no tiene derecho a reducir estas exigencias, estas
normas para quienes han de llevar la responsabilidad
de ella, ni derecho a imponer otras condiciones como
si fueran iguales a las ordenadas por Dios mismo.
Estas normas, v sdlo éstas, son las vélidas.

En Tito 1:5 Pablo dice: «Por esta causa te dejé
en Creta, para que corrigieses lo deficiente y esta-
blecieses ancianos en cada ciudad, asi como yo e
mandé.» Ved que, aunque se habian formado igle-
sias, la situacion no estaba aln resuelta, sino defi-
ciente, incompleta, porgque no se habian designado
u ordenado los ancianos. Tito tiene que hacer lo que
todavia faltaba por hacer: llevar las iglesias de
aquellas ciundades al nivel de la forma que han
de tener las iglesias del Nuevo Testamento.

El primer concilio de iglesia

Pero la forma, el mdodulo, no era el todo en la
iglesia local. En Hechos 15 no vemos que tales igle-
sias estuviesen completamente separadas las unas
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de las otras. En un momento de verdadera crisis se
reanen los representantes de diversas iglesias loca-
les, en la ciudad de Jerusalén, en lo que se ha dado
en llamar el Concilio de Jerusalén. El punto que se
debatia era de la mayor importancia: cémo se salva
el hombre (Hech. 15:1). Se trataba de una cuestidn
doetrinal de primordial interés, que giraba en torno
al problema de los judaizantes, quienes ensefiaban
que el hombre no podia salvarse s6lo por la fe en
Cristo, sino también con la afadidura de la ley cere-
monial de Moisés: «Entonces algunos que venian de
Judea ensefiaban a los hermanos: Si no os circunci-
diis conforme al rito de Moisés, no podéis ser sal-
vos.s Asi pues, se reunieron los responsables, es

decir, los apdstoles y los ancianos (v. ) con carfcter
oficial.

En primer término hubo mucha discusién (versicu-
los 7-12), que la antigua versién Reina-Valera tradu-
cia por econticndas, lo que hoy nos daria un tono de
discusién o deliberacion equivocado (edeliberacions
es la version de Nacar-Colunga). Lo que hubo fueron
muchas preguntas, pero no lo que podriamos llamar
hoy una contienda. El v. 7 dice: «Y después que hubo
muchas preguntas, Pedro se levanld v les dijo: Va-
rones y hermanos, sabéis que hace tiempo Dios es-
cogié que los gentiles oyesen...» A continuacién,
Pedro dio su testimonio sobre la situacion, y cuando
hubo terminado, «toda la multitud calld, y oyeron
a Bernabé y a Pablo, que contaban cuin grandes
sefiales habia hecho Dios por medio de ellos entre
los gentiless (v. 12).

Vemos que hay deliberacién sobre un punto ca-
pital de doctrina, el de la salvacién, ¥y que hay testi-
monio por parte de Pedro, Bernabé y Pablo. Y el
versiculo 13 nos da la impresién de que habia tam-
bién una especie de moderador: «Y cuando ellos ca-
llaron, Jacobo respondié diciendo:: Varones herma-

LA IGLESIA AL FINAL DEL SIGLD XX ]|

nos, oidme.» Hay muy poco detalle en cuanto a la
forma de desarrollo de eslta reunion, pero la idea
general estid clara. Una persona —Jacobo, €l herma-
no de madre del Sefor— resumid el resultado de la
reunidon coordinandolo con la Sagrada Escritura (ver-
siculos 15-17), que es la base de la autoridad en la
iglesia. No se llegd a una solucién meramente ideada
por los reunidos alli, sino que tal solucion tenia sus
raices en las Escrituras del Anligue Testamento,
concretamente en el profeta Amds, en este caso.
Jacobo cita: «Después de esto volveréd y reedificaré
el taberniculo de David, que esta caido; y repararé
sus ruinas, y lo volveré a levantar, para que el resto
de los hombres busque al Scihor, y todos los genti-
les, sobre los cuales es invocado mi nombre, dice el
Sefior, que hace conocer todo esto desde tiempos
antiguos.» Hemos visto que hubo una reunién, un mo-
derador, una apelacién a las Sagradas Escrituras, y
una conclusién. Me parece, pues, que la séptima nor-
ma es que hay lugar para la foerma, el médulo, en
una base mds amplia que la de la iglesia local.

Yo afadiria que la octava norma biblica es que
los dos sacramentos del bautismo y la Cena del Sefior
han de practicarse.

Forma y liberiad

Es importante que nos demos cuenta de dos cosas.
Primera: esta forma de la iglesia es la u!.'-:lenad_ﬂ
por Dios en el Nuevo Testamento. Las normas ci-
tadas no son arbitrarias, sino que constituyen el mé-
dulo que Dios ordena para la iglesia instituida, orga-
nizada, y han de lenerse en cuenta igual en el si-
glo xx que cn cualquier otro siglo. Segunda: queda
libre un amplisimo campo. Hay normas, si, pero
también hay libertad.

Algunos pueden pensar que hay ofras cosas or-
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denadas para la iglesia ademéas de las ocho normas
que yo he apuntado. Otros, por el contrario, opinaran
que alguna de estas ocho normas no debe tomarse
como bésica. Pero no debemos embarrancarnos tan
pronto. Mi punto principal, al prepararnos para el
final del sigloxx, es, por una parte, que hay lugar
para la iglesia inslitucional y que ésta debe mantener
la forma ordenada por Dios; pero, por otra parte,
que se nos ha dado un margen de libertad para
cambiar de una gran amplitud. Mi tesis es que no
podemos compromeler a los hombres moralmente
mis alld de aquello que la Biblia claramente ordena,
y a partir de ahi sélo podemos aconsejar, Por el mis-
mo motive, todo lo que el Nuevo Testamento no orde-
na en cuanto a la forma de la iglesia es una libertad
que debe ejercerse bajo la guia del Espiritu Santo
para cada lugar y tiempo en particular. Me parece
claro que lo contrario no puede sostenerse, es decir,
que sélo esld permitido aquello que esth ordenado.
Si tal fuera el caso, seria malo tener un edificio
dedicado para templo, o tener campanas, o piilpito,
usar himnarios, seguir un orden dado en los cultos,
ponerse en pie para cantar, y muchas més cosas por
el estilo. Si tal principio se mantuviese de forma
consistente creo que ninguna iglesia podria funcio-
nar ni adorar. En otras palabras, el Nuevo Testa-
mento establece unos limites dentro de los cuales
hay mucha libertad para ajustarse a ciertos cambios
que surgen en distintos lugares y épocas.

No quiero decir que sea malo o equivocado afia-
dir otras cosas, seglin el Espiritu Santo guie, sino
que las cosas no ordenadas no debemos considerarlas
inmutables, pues al cambiar los tiempos puede cam-
biar la guia del Espiritu con respecto a tales cosas.
Ciertamente, los accidentes histéricos del pasado, que
condujeron a que ciertas cosas se hicieran, no nos
comprometen a nada. Eso es como si la iglesia evan-
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gélica se sintiera comprometida por las costumbres
de la clase media y las mantuviese como los valores
absolutos dados por Dios. Hacerlo seria pecado. Ser
incapaces de cambiar, a medida que _::amhlan los
tiempos, siempre bajo la guia del Espiritu Santo, es
feo. En un mundo que cambia tan rapidamente como
el nuestro, el converlir en absolutas las cosas que
no lo son garanliza el aislamiento y la muerte de la
iglesia institucional y organizada.



v

La practica de la comunidad
y la libertad

Volvamos por un momento a la prictica de la or-
todoxia en la comunidad en relacibn con la tarea
de los didconos que son responsables ante la comu-
nidad de la iglesia en lo que respecta a las cuestiones
materiales.

La Biblia nos dice las actitudes que debieran exis-
tir especificamente en las iglesias de Jesis y, creo
que podemos decirlo también, en otros grupos cristia-
nos. Veamos 1.* Cor. 16:1-2: «En cuanto a la ofrenda
para los santos, haced vosolros también de la manera
gue ordené a las iglesias de Galacia. Cada primer
dia de la semana cada uno de vosolros ponga aparte
algo, segiin haya prosperado, guardandolo, para que
cuando yo llegue no se recojan enlonces ofrendas.»
Aqui no se menciona el diezmo, sino un donativo pro-
porcional. Se reunian el primer dia de la semana,
como nosolros lo hacemos. Y habia un llamamiento
a la iglesia para que suministrase a las necesidades
de los santos.

Este es un punto en el que nosotros, como evan-
gélicos, creo que nos hemos descarriado. Hemos he-
cho una distincidn muy definida entre lo que damos
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para fines misioneros y lo que damos para las nece-
sidades materiales de algunos cristianos. Nos hemos
extraviado dejando ignorado aquello que nos resulta
duro: el cuidado de las necesidades materiales los
unos de los otros.

Con esto no quiero decir que no sea importante
dar para la obra misionera. Aunque Pablo algunas
veces hacia tiendas, también a veces recibia dona-
livos de forma que no tuviese gue entretenerse en
hacerlas., Es verdad. Pero lo que estoy procurando
que resalte es que no hay ninguna clara division para
el dar. Hay un fuerte énfasis en que las congrega-
ciones locales que seguian la norma debida tenian
un tremendo senlido de comunidad, un sentido de
comunidad que alcanzaba a todos los aspectos de la
vida y a lodas las necesidades de la exislencia, in-
cluyendo las necesidades materiales.

Mirad cimo se aman

Hasta nosotros ha llegado el testimonio de las pri-
meras iglesias establecidas —no por medio de las
Escrituras, sino por una tradicidon aparentemente
exacta— de que en el mundo griego y en el romano
se decia de ellas con admiracion: «jMirad cémo se
aman los unos a los otros!s Y por esto es precisa-
mente por lo que debiéramos estar luchando. Es un
paralelo exacto del matrimonio. Segin la Eseritura
hay una forma para la relacién sexual, una forma
que no la ha inventado el hombre y que no puede
ser marginada. Esta forma se encuentra en el ma-
trimonio.
~ Pero el problema, dentro de los circulos evangé-
licos, es que olvidamos con frecuencia que dentro
del matrimonio tiene que haber holgura para la per-
sonalidad, sin salirse de la norma. Hay una norma,
si, pero también hay libertad para que cada perso-
nalidad tenga su propio desenvolvimiento dentro de
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ella. La forma es necesaria, pero no se irata sélo
de forma, pues entonces ¢l matrimonio se conver-
tiria en algo frio y muerto. Asi, si tenemos un ma-
trimonio que es totalmente fiel, pero al mismo tiempo
desagradable, sabemos que no es todo lo que debiera
ser, que no refleja lo que Dios quiere que sea el ma-
trimonio frente a una generacidn como la nuestra.
Podemos decir mucho contra la relajacion sexual en
todo lo concerniente a la moralidad del sexo, pero
el hablar de ello no es suficiente. Hemos de mos-
trarle al mundo que estd buscando la belleza, rodeado
por la fealdad del siglo xx, que en su forma propia,
el matrimonio, establece también una libertad perso-
nal que es verdaderamente bella.

La practica de la comunidad

Otro tanto ocurre en la iglesia. Hasta que Cristo
venga, mantengamos las normas que la Biblia nos
da. Y tengamos una comunidad dentro de la iglesia
que s¢ relacione con toda la vida y sus necesidades,
incluso las necesidades materiales. Recordemos que
la primera cualidad positiva que se requiere de un
anciano en Tito 1:8 es que sea hospitalario. El an-
ciano no solo tiene que eumplir mejor o peor con los
requisitos negalivos, sino también con el positivo:
su casa ha de estar abierta para todos. Esta es la
clase de relaciones humanas que indican que existe
comunidad dentro de nuestros grupos, que dan lo que
el humanismo estd deseando, sin poder conseguirlo.

El humanismo habla mucho acerca del Hombre,
con H mayiiscula, pero apenas dice nada acerca del
hombre como ser individual. Con la inteligencia ha
producido un humanismo de [eo aspecto. Nosotros
debemos presentar una comunidad real y verdadera,
que no consista en una inscripcién hecha en la ban-
dera que portamos los sabados por la tarde.

El mundo nos estd mirando para ver si, al decir
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que poseemos la verdad, es posible para tal verdad
no sélo llevar las almas al cielo, sino también darle
un verdadero sentido a nuestra vida en la tierra,
momento tras momento. Estan esperando que noso-
tros presentemos algo que les haga pararse a mirar;
quieren ver como los seres humanos tratan a los
seres humanos como a tales. La iglesia debiera poder
hacerlo, puesto que sabemos quiénes somos nosotros
¥y quiénes son ellos: en primer lugar, hombres crea-
dos a la imagen de Dios; ademéas, hermanos dentro
de la iglesia y la comunidad cristianas en virtud de
la sangre de Cristo Jesis derramadi en la Cruz del
Calvario. La iglesia no podrd mantenerse en pie en
nuestra generacién a menos que mantenga un deli-
cado equilibrio entre lo que le debe a su forma de
ser y obrar segun lo ordenado para ella, v lo que
contiene de libertad, es decir, a menos que mantenga
la fuerza del dogma cristiano ¥ al mismo tiempo pro-
duzea comunidades plenas de verdad y belleza,

Con excesiva frecuencia, cuando el mundo escu-
cha a la iglesia, especialmente a la iglesia liberal,
no oye mas que lo que se ha dado en llamar «pala-
bras de Dios», jerga piadosa, y con igual frecuencia
saca el mundo la misma conclusién cuando escucha
a las iglesias evangélicas ortodoxas. Esto debiera
entristecernos hasta las lagrimas y hacernos pedirle
perddn a Dios. Cuando la Eseritura habla de comu-
nidad y hospitalidad no estd refiriéndose a vagos
conceptos generales, sino que estd diciendo aquelio
gque de veras cuenta y que estd abierto a la obser-
vacion general. Sanliago dice: «Si en verdad cumplis
la ley real —y aqui se refiere a Cristo como el dador
de la ley real— conforme a la Esecritura: Amaras
a tu préjimo como a ti mismo, bien hacéiss» (San-
tiago 2:8). Y en los vv. 15 a 17, bajo la inspiracion
del Espiritu Santo, Santiago le da al mandamiento su
sentido de accién: «5i un hermano o una hermana
estdn desnudos, y tienen necesidad del mantenimien-
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to de cada dia, v alguno de vosotros les dice: Id en
paz, calentaos y saciaos, pero no les dais las cosas
que son necesarias para el cuerpo, jde qué aprove-
cha? Asi también la fe, si no tiene obras, es muerta
en si misma.»

De nada sirve decir que se tiene comunidad, o que
se siente amor por los hermanos, si no se llega a las
realidades de la vida. Tiene que llegarse a esas rea-
lidades, o de lo contrario produciremos fealdad en
nombre de la verdad. Esloy convencido de que en
el siglo xx los publicos de todo el mundo se negarén a
escuchar a la iglesia, aunque tenga la doctrina ver-
dadera, a menos que pueda presentar la realidad de
la comunidad cristiana.

Esto no es el llamamiento del mundo, sino el lla-
mamiento de Dios. Bajo la sangre derramada del
Cordero de Dios tiene que haber un auléntico reme-
dio para todo lo que la Caida del hombre produjo.
No tendra aqui una expresidon completamente per-
fecta, pero sera real. Y una de las muchas cosas
gque tiene gue desaparecer es la division entre los
hombres. Tenemos que mostrar que, por la gracia
de Dios, eslas divisiones pueden ser curadas de for-
ma real.

El libro de los Hechos llega aiin mas alld en este
senlido; ¢«Entonces los discipulos, cada uno conforme
a lo que tenia, delerminaron enviar socorro a los
hermanos que habitaban en Judeas (Hech. 11:29).
Esto es verdaderamente extraordinario: que los gen-
tiles les enviasen dinero a los judios., De la misma
forma que en la iglesia de Antioquia miembros de
toda la escala social, desde el hermano de leche
de Herodes hasta el esclave, anulando esta iglesia
v su comunidad la diferencia de las escalas socia-
les v las olras barreras igualmente arraigadas, como
entre judio y gentil, tanto en la doctrina como en
la préectica. Coando los de Antioquia oyeron que los
judios tenian necesidades materiales en otro lugar,



100 FRANCIS A. SCHAEFFER

en Judea, reunieron sus fondos y los enviaron, en un
viaje largo y peligroso, para cubrir las necesidades
materiales de sus hermanos.

Permitidme insistir con el mayor énfasis: De nada
sirve hablar de amor si no lo relacionamos con la
realidad de la vida en el &rea de las posesiones y
las necesidades materiales. Si el amor no significa
compartir lo que tenemos con nuestros hermanos en
Cristo que viven a nuestro lado o en lugares alejados
de nosotros, poco o nada significa.

Al principio de la iglesia neotestamentaria encon-
tramos la muerte de dos personas que le minlieron
a Dios sobre este punto. «Asi que no habia entre
ellos ningln necesitado; porque todos los que poseian
heredades o casas, las vendian y trajan el precio de
lo vendidos (Hech. 4:34-35). Los comunistas dicen que
esto es eomunismo, pero no lo es: pues el comunis-
mo obliga a la entrega de los bienes por la fuerza v
aqui no hay tal obligaciéon ni tal fuerza. Como le
dice Pedro a Ananias: ¢Reteniéndola (tu heredad),
ino se te quedaba a ti?, y vendida, ;no estaba en
tu poder? ;Por qué pusiste esto en tu corazdén? No
has mentido a los hombres, sino a Dioss (Hech. 5:4).
La iglesia no establecié principio alguno de fuerza,
ni entraba el estado para nada en el asunto. Pero
habia una fuerza més poderosa que la de ningin
estado, que hacia que los eristianos cuidasen los
unos de los otros en las cosas materiales: la fuerza
del verdadero amor, la fuerza de la fraternidad v de
le;dcumunidad que abarcaba todos los aspectos de la
vida.

Libertad y forma

Preguntamos de nuevo: jtiene la iglesia algim
futuro en nuestra generacibn? Lo tiene sblo si pre-
senta, no exclusivamente la forma establecida en
la Escritura en cuanto al médulo a que ha de ajus
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tarse la iglesia con respecto a su credo vy a su culto,
sino también la que ha de tener segin la Escritura
en cuanto a su vida de comunidad. Si no presenta
ambas facetas, lo hemos perdido todo. Lo uno va
Jjuntamente con lo otro.

Nos llamamos cristianos biblicos, y algunos hemos
permanecido juntos, luchando codo a codo desde los
anos 30 en la batalla de la cristianidad biblica. Esto
es hermoso, pero hemos de seguir luchando, cueste
lo que cueste, hasta que Cristo venga. Sin embargo,
preciso es que comprendamos que al llamarnos acris-
tianos biblicoses le damos a este nombre dos vertien-
tes: significa que hablamos cuando la Biblia habla,
vy callamos donde la Biblia calla.

Nuestros antepasados asi lo entendieron cuando,
en la Asamblea de Westminster, declararon que la
autoridad de la iglesia era administrativa y decla-
rativa. Lo que significa que, en lo que a doctrina vy
conducta se refiere, la iglesia tiene la autoridad de
obligar la conciencia de los demés sdlo cuando puede
demosirar que el principio de que se trate se deriva
de una interpretacion abierta de la Sagrada Escri-
tura.

Tenemos que hablar alli donde la Escritura ha-
bla; pero también lenemos que respetar sus silen-
cios., Dentro de cada forma establecida hay una
libertad. Esto ocurre también cuando el cristiano esta
pintando un cuadro, resolviendo un problema socio-
logico o criando un nifio. La formacion de una es-
cuela y el orden dentro de ella dependen del equili-
brio entre la forma y la libertad. Yo sugeriria que
donde la Biblia calla, indica que hay libertad dentro
de la forma escritural.

Dios podria haherle afiadido un capitulo mas al
libro de los Hechos de los Apdstoles y habernos dado
muchos mas detalles. No lo hizo. jVamos a decir por
ello que la Biblia estd equivocada? Hemos de creer,
no solamente que lo que Dios dijo es, por su inspi-
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racion divina, final y terminante, sino también que
donde hay silencio biblico se nos concede libertad,
siempre bajo la guia del Espiritu Sanlo.

Si la iglesia permite libertad para las situaciones
susceptibles de cambio, las iglesias permanecerin
aqui hasta que Jesis venga otra vez. Pero no tome-
mos erroneamente los acontecimientos histéricos y
la parte sociologica que resulta comoda y los con-
fundamos con los valores absolutos establecidos por
Dios, sea en normas del atuendo personal o en la
forma que tomen las iglesias segin las circunstan-
cias de cada una.

i No podemos creer que el Espiritu Santo nos guia-
rid a través de esas zonas de silencio biblico? (No
es verdad que el cristiano biblico cesa a veces de
ser biblico para empezar a ensefiar aquello que es
socialmente cémodo como si fuera de igual valor que
los absolutos establecidos por Dios? Me temo que mu-
chos de nosolros lo hacemos constantemente,

De aqui dimana esa impresién de muerte de la
que muchos se quejan con frecuencia. Esta es la raiz
de gran parte del confusionismo existente en nues-
tras escuelas y en nuestras iglesias. La diferencia
entre los absolutos establecidos por Dios y aquellas
cosas que no son sino producto de los acontecimien-
tos historicos no se entiende con la necesaria cla-
ridad.

Yo tengo la ventaja de trabajar en muchos paises
y poder asl observar cdmo los cristianos han sido
guiados por el devenir historico de cada lugar a muy
diversas formas en la iglesia. Lo mismo ha ocurrido
en las distintas épocas. Hubo tiempos —al prinecipio
de la iglesia, por ejemplo— cuando las iglesias se
reunian exclusivamente en casas particulares. Los
que hoy nos reunimos en bellos edificios construidos
expresamenle para iglesias debiéramos darle gra-
cias a Dios por habernos dado un edificio mucho
mas espacioso que un hogar, en medio de nuesiras
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necesidades. Pero sin confundir el edificio con lo ab-
soluto; sin confundir el edificio con la verdadera
iglesia. Puede quemarse el edificio hasta no quedar
piedra sobre piedra, sin que la iglesia sufra otra cosa
que la pérdida correspondiente al valor material del
edificio.

Sabemos que una vez Priscila y Aquila tenian una
iglesia en su casa. jEra por ello menos que una igle-
sia? Desde luego que no, jQué es, pues, lo que esto
nos indica? Sencillamente que el Espiritu Santo pue-
de guiar con libertad en las distintas épocas. 5i el
Espiritu Santo ha guiado al grupo cristiano a que
t perteneces a edilicar un templo, jsignifica que
Aquila y Priscila, al tener la iglesia en su casa, es-
taban en un error? No. ;Significa que este piadoso
matrimonio fue guiado por ¢l Espiritu Santo a olfrecer
su hogar para las reuniones de la iglesia? Eviden-
temente. Ni la iglesia en ¢l hogar ni la iglesia en
el templo implican error, sino que hay libertad dentro
de la forma establecida.

La comunidad que estamos llamados a presentar
al mundo que nos contempla (o nos vigila) responde
a una forma establecida por Dios en la misma me-
dida que las normas relativas al funcionamiento de
la iglesia. Comunidad y norma ecelestial van unidas.
Pero dentro de esta doble forma hay areas de liber-
tad en las que el Espiritu Sanlto ha de ser quien
guie a distintos pueblos, en diversas circunstancias
y épocas, a satisfacer necesidades cambiantes.

Conservadurismo pelrificado

Hay lugar para la iglesia, pero si no se pelrifica.
Creo que con frecuencia estamos como tratando de
suicidarnos. No distinguimos las cosas que quedan
abiertas a la posibilidad de madificacion, de las que
no lo estin. Ténemos que ponernos a la disposicion
de la guia existencial del Espiritu Santo, quien puede
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indicar caminos que no sean los que algunos de no-
sotros, los conservadores a ultranza, tenemos por
unicos. Se dice de nosotros que somos conservadores
en nuestra teologia porque lo somos también en todo
lo iemﬁn, Lo dicen por burla, pero creo que tienen
razon.

Ilustremos esto. Un grupo de misioneros alema-
nes en América del Sur conserva su forma original.
Sus servicios religiosos tienen que ser en alemén por-
que siempre lo han sido ¥ no los coneciben en otro
idioma, de forma que ensefian el alemén a los indios
sudamericanos para poder predicarles el evangelio.

Si esta ilustracién parece increible, porque vues-
tro grupo no es tan acérrimo en su afan conserva-
dor, no os apresuréis a juzgar. Conozco una iglesia
en los Estados Unidos de Norteamérica en la que al-
gunos miembros sienten una gran responsabilidad por
los negros. Es una iglesia que ama al Sefior en su
doctrina, y los miembros a que me refiero han eon-
seguido el dificil éxito de alravesar la barrera de
la separacién racista, que es un grave obsticulo
para la labor entre los negros. Uno de los varones
ha dejado su trabajo para seguir el llamamiento en
este campo especial y ha entregado gran parte de su
vida a esta labor. Todos los domingos se levanta
muy temprano, despierta a los nifos del barrio, sa-
candolos de la cama, porque por la noche se acuestan
muy tarde. Ayuda a vestirlos y se los lleva a la Es-
cuela Dominical, donde se les ofrece un desavuno
porque no han tomado nada en su casa.

Mas observad una cosa: eslos nifios no estén en
condiciones de levantarse temprano porque en su
ghetto pasan levantados gran parte de la noche, v
por la mafana tienen demasiado suefio para escu-
char la leccion biblica. El hermano en cuestién sugi-
rié en su iglesia, de la que era anciano, que se hi-
ciera el servicio de la mafiana una hora més Larde,
y aquello fue como si se hubiera hundido el techo
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del templo, ;Quién se atrevia a proponer tal cambio?
Podemos reir o llorar acerca de los misioneros ale-
manes citados mas arriba, pero decimos si esto no
es igual.

Muchos evangélicos conservadores hablan con fre-
cuencia contra aquellos que se sujetan a alguna
forma oficial de liturgia, pero en realidad ellos mis-
mas practican su propia forma de liturgia, a veces
considerada como absolulamente intocable, Es incon-
cebible retrasar o adelanlar la hora de un cullo, o
pasarlo de la mahana a la larde, o alterar el orden
de las distintas partes del servicio, o pensar en lener
al pastor en una posicién privilegiada sélo una vez
cada domingo, y no dos, es decir, predicar el domingo
por la manana, pero conlestar preguntas ¢l domin-
go por la tarde.

Hay toda clase de alternativas. Debiera haber
distintas clases de servicios religiosos en distintos
sitios ¥ a diversas horas. Muchos serian preferibles
a los que actualmente mantenemos. Nuestras igle-
sias deben abrirse a estas posibilidades,

Un problema espiritual antiguo

La oposiciin a considerar las posibilidades de rea-
lizar cambios como los apuntados, bajo la guia del
Espiritu Santo, es un problema espiritual, no intelec-
tual. Sobre la antigiiedad hay un concepto bueno y
otro malo, El bueno es que algunas cosas no cam-
bian nunca porque son verdades eternas; éstas hay
que mantenerlas a ultranza sin permitir que nos las
arrebate nadie porque las considere anticuadas. Pero
Lambién existe lo anticuado modificable, A veces les
pregunto a los pastores y profesores jovenes gue
estan luchando con esta clase de problemas: ;Puede
usled realmente creer que el Espiritu Sanlo se haya
guedado anticuado? La contestacion general es ne-
gativa. Entonces, nosolros, los evangélicos, si que
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nos quedamos anticuados, en el sentido peyorative
del vocablo. Y tenemos que admitir que el problema
es basicamenle espirilual, no intelectual. Implica que
nos hemos descarriado, que hemos perdido el contac-
to con el Espiritu Santo, quien nunca puede guedarse
anticuado en este sentido.

Hay lugar para la iglesia hasta que Cristo vuelva.
Pero tiene que haber equilibrio entre la forma y la
libertad en lo que se refiere a la tactica de la iglesia
y a la préctica de la comunidad en ella, y tiene que
haber libertad bajo la guia del Espiritu Santo para
modificar lo que necesite ser modificado para po-
nerse a tono con las nuevas circunstancias traidas
por el tiempo y el lugar. De otra forma, no creo que
haya lugar para la iglesia como iglesia viva. Nos
petrificaremos y dejaremos a Cristo fuera de nuestra
iglesia. El ejercicio del poder de Cristo como Sefor
de la iglesia y la guia del Espiritu Santo se conver-
tirdn en meras palabras.

Estemos agradecidos porgue existe un mbdulo al
que conformarse, y tengamos cuidado de no dejarnos
comprometer por modulos que no sean biblicos, sblo
porgue nos hayamos habituado a e¢llos, pero sin tener
el rango de absolutos en la iglesia de Jesucristo, En
lo que concierne a las préicticas de la iglesia, s6lo
las normas dadas en la Biblia son inmutables, y
lodos los demés detalles estin abiertos a la negocia-
cion dentro del pueblo de Dios y bajo la gula del
Espiritu Santo,

Vi
La amenaza del silencio

Creo que la iglesia se encuentra hoy en verdadero
peligro, ante una situacién dificil. Tenemos gue en-
frentarnos con presiones acluales y con manipulacio-
nes presentes y fuluras que llegarin a ser tan irre-
sislibles en el porvenir que nos harén recordar las
guerras de los (ltimos 30 afios como si fueran juegos
infantiles.

La iglesia evangélica parece estar especializada
en ir siempre a la zaga. Finalmente hablamos ahora
sobre las presiones de la crisis de raza entre blan-
c0s y negros, ¥y sobre los problemas de la urbaniza-
cion, Desde luego, estos problemas son reales y re-
presentan una parte del conjunto, pero el problema
mas imporlante con el que habremos de enfrentarnos
—segun yo lo veo, y puedo estar equivocado, lo que
celebraria mucho— en los treinta afios proximos es
la revolucidn con represién. La sociedad va a cam-
biar. Yo creo que cuando mis nietos sean adultos
se encontrarin con una cultura que tendra muy poca
semejanza con la nuestra actual. Y la iglesia de hoy
debe ir preparandose frente a los problemas de ma-
nana en lugar de discutir los de hace 20 6 30 afios,
porque la iglesia va a ser exprimida como se expri-
me un limén. Si los dltimos aiios han sido durcs, jqué
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haremos cuando nos enfrentemos con los cambios
que se avecinan?

Desde luego, ya estamos perdiendo muchos de
nuestros jovenes, que se nos van por un lado y por
otro. Seria imposible decir cufntos han venido a
«L'Abris con antecedentes cristianos. Y estos jove-
nes nos han dicho: «Sois nuestra Gltima esperanza.s
cPor qué? Porque son lo suficientemente listos para
saber gue no han recibido respuestas a sus interro-
gantes y han optado por salir a buscarlas. No les
importa lo que llegarén a ser cuando tengan 25 afios,
ni siquiera si sus cromosomas se van a cascar coimo
nueces por el uso de las drogas. La generacion madu-
ra no les ha dado nada por lo cual tengan que preocu-
parse, sino que se ha limitado a decirles que crean.
Les ha dado doctrinas sin relacionarlas con los duros
problemas con que estos jovenes tienen que enfren-
tarse. Esto es suficiente en si para que nos pregun-
temos: ;Addnde vamos? ;Cuil es nuestro problema?

Lo que tenemos por delante

Poco importa que vivamos en los Estados Unidos,
Gran Bretafia, Canada, Holanda u otro de los paises
«reformadose, pues la fe cristiana histérica se en-
cuentra en minoria. La mayor parte de los eristianos,
especialmente aquellos que recordamos lo que eran
los Estados Unidos hace 40 & 50 afios, seguimos como
si estuviésemos en mayoria, como si el status quo
fuese nuestro, pero no lo es.

Una de las mayores injusticias que les hacemos
a nuestros jovenes es pedirles que sean conservado-
res. El cristinnismo de hoy no ha de ser conserva-
dor, sino revolucionario. Ser hoy conservador es eslar
totalmente equivocado, porque significa pararse en
medio de la corriente del status quo, que ya no nos
pertenece. Hoy somos una absoluta minoria. Si quere-
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mos ser jusios hemos de ensenar a nuesiros jovenes
a ser revolucionarios, revolucionarios contra el sta-
tus quo.

i0Os extrana que los jovenes se marchen de sus
casas? A «L’Abri» han llegado jovenzuelos de las fa-
milias mas ricas y lujosas del mundo. Vienen des-
calzos y con pantalones de vaquero. jPor qué? Por-
que estan hartos de que sus padres conviertan la
opulencia en su dios y piensen que la vida tiene
suficiente significado cuando puede anadirse un co-
che mas a un garaje en el que ya no caben lantos,
En este respecto, estos jovenes no estin eguivoca-
dos. Habran adoptado una solucién errénea, pero el
diagnbstico que han hecho es acertado. Sus padres,
pertenecientes casi todos a lo que en 1970 se llama
la Mayoria Silenciosa, pueden parccer cristianos,
pero no tienen base para ello. Pueden repelir lo que
han oido en el pasado, incluso decir lo mismo que di-
ria un verdadero cristiano, pero no es lo mismo. No
hacen mas que repetir de memoria lo que les con-
viene por el momento.

Y en este entorno se encuentra la minoria cris-
tiana, histérica y biblica. ;Cudles son sus posibili-
dades para el futuro? A medida que avancen la Nue-
va Izquierda y la anarquia, habra més caos, y al
aumentar mas y mas el caos, la Mayoria Silenciosa
tenderda a devolver los golpes, para lo que tendra
que aceptar la elite del régimen establecido o Ins-
titueion.

En esta siluacion, jqué ocurrird con la iglesia?
Ciertamente, al menos al principio, la élite de la Ins-
titucién serda menos aspera con la iglesia que la élite
del Ala Izquierda, si fuese esa la que tomase el po-
der. Pero ¢l peligro es indudable. La iglesia tendera
a hacer las paces con la Institucion, a identificarse
con ella. Al principio pareceri esto lo mejor, pero
no sera asi al final. Si en las mentes juveniles la
iglesia ¥ la Institucion se identifican, en las mentes



110 FRANCIS A. SCHAEFFER

de aquellos que seran los hombres y mujeres de los
10 y los 20 anos venideros creo que la iglesia esta
perdida.

En los Estados Unidos, muchas iglesias exhiben
la bandera nacional, poniendo generalmente la ban-
dera del cristianismo a un lado y la de la nacién al
otro. El tener las dos banderas en tu iglesia jsigni-
fica que el cristianismo y el gobierno establecido en
los Estados Unidos son equivalentes? 5i asi es, tienes
un serio problema. La lealtad a la Institucién (go-
bierno establecido) y a la iglesia no son equivalen-
tes. El estado se encuentra también bajo la norma
de la Palabra de Dios, de forma que si al exhibir
las dos banderas en tu iglesia estas intentando de-
cirles a tus jovenes que hay dos lealtades iguales,
o dos lealtades entrelazadas, es mejor gque vayas
buscando la forma de salir del atolladero. El gobier-
no establecido puede convertirse en cualquier mo-
mento en el enemigo de la iglesia. Antes que empiece
a ejercer presidn, nuestros jovenes -—desde los par-
vulos—, nuestros miembros maduros, y aquellos que
tengan responsabilidades oficialmente en la iglesia,
deben comprender esto bien: No hay lealtades igua-
les: la lealtad al César es secundaria a la lealtad
a Dios., Esto hay que predicarlo desde el pualpito y
hay que ensefarlo en las clases -:le la Escuela Domi-
nical a nifos y adultos.

Siempre ha sido asi, pero hay gue poner énfasis
en ello actualmente. Si un pastor se levanta en el
phlpito ¥ predica esta verdad, y los jovenes le oyen
aclarar que ni €l confunde ni hay que confundir las
dos leallades, entonces, aunque no estén de acuerdo
con ¢l en asuntos tales como el Vietnam, al menos
el pastor habrad mantenido su credibilidad para con
ellos. Aunque lo verdaderamente importante no sea
nuestra credibilidad por parle de otros hombres, sino
nuestra rectitud ante Dios. Equiparar nuestra leai-
tad a Dios con la debida a cualguier otra persona o
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institucidn es pecado. Més vale, pues, que establez-
camos las prioridades ahora, antes que las presiones
del porvenir ahoguen a nuestra sociedad y a nosotros
mismos. Si tales presiones son [uertes en la actua-
lidad, buenas razones tenemos para estar seguros de
que seran mas fuertes atn en el futuro.

Las presiones sobre la sociedad

Poniendo la mira en los anos finzles del presente
siglo, consideremos las presiones especiales que gra-
vitan sobre nuestra sociedad actual, que son las gue
abren el camino para que la sociedad pase encajo-
nada a aceptar varias formas de pérdida de libertad.

La primera de éstas es la pérdida del recuerdo,
con ¢l paso de los anos, de lo que fue y significa la
Reforma. Esta generacion ha sido educada por la pri-
mera gencracion completamente poscristiana, con lo
que el recuerdo de la Reforma casi se ha perdido.
En el gobierno v en la moralidad se ha perdido la
base, v todo lo que queda es el capricho sensual de
la mayoria de la mitad méas uno, o de élite. No quedan
més que los promedios sociologicos v los juicios ar-
bhitrarios.

A causa de la direceidn tomada por la historia
de la intelectualidad, la filosofia y la forma de ver el
mundo, se ha arrojado por la borda la base de la reve-
lacion. La ciencia ultramoderna ha reducide al hom-
bre al estado de una mAquina, a la huida de la razén,
gue ha conducido al moderno misticismo del estrato
superior. La nocién de un gobierno y una ley basa-
dos en el caracter de Dios v en su revelacidn en las
Sagradas Kscrituras ya no rige ni en la teoria politi-
ca ni en su aplicacibn préctica. Hasta la memoria
de tales cosas se ha perdido.

De aqui que la sociedad en los paises «reforma-
dos» se encuentre frente a una presidén mayor —una
presion que llega hasta las mismas raices de su civi-
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lizacibn—. Perdido todo aquello que les servia de
base, se ha cambiado la perspectiva que servia para
ver todo lo demés en su justo lugar.

La pérdida de la verdad

Una presién muy intimamente relacionada con la
anterior proviene de que el hombre moderno ya no
eree en la verdad. Ya no cree en la antitesis. Siguien-
do a Hegel, el hombre moderno sélo cree en la sin-
tesis dialéclica. Cada tesis tiene una anlitesis. Nin-
guna de las dos es verdadera ni falsa. La everdads
hoy en dia estd exclusivamente en la sintesis. E in-
cluso esta sintesis no tiene la verdad de modo perma-
nenle, pues manana surgird otra tesis distinta de la
de hoy, y de la combinaciéon de éstas saldra la ever-
dads» para mafiana. Pero en ningin caso serd ab-
soluta ninguna de tales «verdadess. La verdad, en
el senlido clasico de lo que representa con exactitud
la realidad en todo tiempo y lugar, no existe ni aun
como ideal.

Esto es tan valido para nuestro lado del Telén de
Acero como para el lade opuesto. Sin pretender mi-
nimizar la importancia del comunismo, si uno pudie-
ra dar una palmada méagica y hacer desaparcecer
con ¢lla el comunismo del mundo occidental, no se
resolveria nada, Porque el problema auténlico es que
el hombre moderno, comunista o no, ya no cree en
la verdad, sino en la sintesis hegeliana, porque le
han ensefiado que es imposible encontrar la verdad.
Tal vez las generaciones que nos han precedido no
hayan encontrado la verdad, pero pensaban que era
posible hallarla. Al menos lo sostenian como un noble
empefio. El hombre moderno no lo tiene ni como as-
piracifn.

El hombre moderno no confia que exista la verdad
ni aun en el mundo cientifico. No nos quedan mas
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que promedios estadisticos. Una vez estaba yo ha-
blando de ciencia a un audilorio universitario inglés.
De pronto se levantd un joven del mundo cientifico
y me dijo: «Senor, usted no se da cuenla de hasta
qué punto la empresa cientifica no es olra cosa que
la clase media superior haciendo ciencia como quien
hace deporte.s Esloy seguro de que tenia razén. Con
frecuencia la ciencia no se encuentra empefiada en
el alto objetivo de definir la verdad, sino rellenan-
do el tiempo con detalles insignificantes para no
tener que enfrentarse con grandes conclusiones.

Ademas, tampoco quedan filosofias en el sentido
tradicional de la palabra. No hay mas gque antifilo-
sofias. El existencialismo es una antifilosofia porque,
aunque pretende ocuparse de asuntos de verdadera
importancia, lo hace desvidndose de la razon. El ana-
lisis lingiiistico, que domina en la mayor parte de
las universidades en la actualidad, ni siquiera inten-
ta meterse en los asuntos de importancia. Por defi-
nicion, se han encerrado dentro de unos limites de
trabajo que se circunscriben a la definicion del len-
guaje. No tocan ni de lejos los grandes interrogan-
tes. El lenguaje solo les conduce al lenguaje.

Esto es el final del Renacimiento, con todos los
conocimientos que aportd y todo su orgullo humanis-
tico.

Las drogas, desde luego, hacen mas ostensible la
pérdida de la verdad como tal. Y la destruccién de
la sintaxis normal y del lenguaje normal en el Tea-
tro del Absurdo, etc., lleva la inlencidn de infligir
golpes atin méas duros a la esperanza de la verdad.
Gran parte de la pintura, la misica y el cine moder-
nos esta orientada en la misma direccion. Y, sobre
todo, la aceptacion de la dicotomia absoluta entre
los estratos superiores y los inferiores destruye la
verdad como concepto unificado y deja al hombre
actual bajo la presién de lo relativo.
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La abdicacién de la aristocracia

~ Una tercera presién sobre nuestra sociedad con-
siste en la ausencia de un liderato natural que pueda
imprimir direccién acertada a nuestra cultura. Es
decir, no existe una clase de lideres por naturaleza,
no hay ni en Estados Unidos ni en Gran Bretafia
grupo alguno respetado y aceptado como guias natu-
rales, especialmente que sean aceptados por la ju-
ventud. La Casa de los Lores, que acostumbraba a
contrapesar a la de los Comunes, ahora podria su-
primirse sin que se notase la diferencia, De la misma
forma, la familia real hace bien poco para mantener
el gobierno y en pro de los valores culturales, lo que,
una vez mas, se nola especialmente entre los jove-
nes. La aristocracia britanica ha perdido su cardc-
ter para la mayoria de los ingleses.

El hecho simple es, sin embargo, que otro tanto
podria decirse de la eclase superiors de los Estados
Unidos. Ya no se dan aquellos lideres que polariza-
ban el respeto y la admiracién de grandes masas de

americanos, especialmente de aquellos de treinta
afios abajo,

Una rupturn sociolbgica

. Una cuarta presion sobre nuestra sociedad la cons-
lituye la ruptura sociolégica que de hecho estamos
experimentando. Existen los hippies, desde luego,
pero no son ellos los Gnicos desertores de la socie-
dad. Aquellos cuya mentalidad no va més que de
las 9 de la mafiana a las 5 de la tarde (horas habi-
tuales de trabajo en muchos paises) se encuentran
hoy por todas partes. Si hablais con los hombres de
negocios os dirédn que no pueden encontrar personas
que acepten responsabilidades. Si hablais con el poli-
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cia que estad haciendo su ronda es dird que nadie se
presenta voluntario a ayudarle cuvando alguien se
encuentra en apuros.

No hace mucho que el Newsweek publicd un su-
ceso en el que un policia que, por pluriempleo, con-
ducia un taxi por la noche, sufrio el asalto de unos
individuos que intentaron robarle. Llevaba su revdl-
ver de reglamento, de forma que se salié del coche
y retuve en el inlerior a los asaltantes. Durante
media hora estuvo rogando a los transedntes que le
ayudasen, pero nadie le hizo caso. Cuando eslaba
a punto de abandonar, porque ¢l sbdlo no podia con-
ducir los maleantes a la comisaria, pasbé por alli otro
policia que estaba de servicio y le prestd la ayuda
necesaria. Pero durante media hora larga habia es-
tado atrapado en una verdadera ruptura sociolégica.

El peor caso, desde luego, fue el ocurrido hace
unos anos en Nueva York, Una joven fue sexualmen-
te asaltada y a continuacion asesinada a pufaladas,
mientras que unas treinta personas que sabian lo que
estaba ocurriendo no hicieron ni aun el gesto de des-
colgar un teléfono y avisar a la policia. No querian
verse metidos en lios,

La consecuencia légica que se saca es que la so-
ciedad entera trata al hombre como si fuese una
méaquina porque el hombre moderno se ha conven-
cido de que el ser humano no pasa de ser una maqui-
na. Los que piensan que nuesiras universidades y
nuestros intelectuales ensefian que el hombre es un
animal se han quedado yva muy atrasados. Para el
hombre moderno, ¢l hombre no es sino una maquina,
por lo que tiende a tratarlo a nivel de infrahombre.

Esto estd intimamente relacionado con el efecto
de la tecnologia moderna. Se hace que la maquina
predomine sobre el hombre. La méaquina es la Reina.
Esto es sumamente peligroso y traeria presion en
cualesquiera condiciones, pero cuando el hombre no
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sabe quién es y mira a los demis como si fuesen
méaquinas, la presidén sobre la sociedad se hace irre-
sistible.

La explosién demogréfica y ¢l problema ecolbgico

Una quinta gran presidn, que las sociedades an-
teriores a la nuestra nunca conocieron, es la explo-
sifn demogréafica, el sibito crecimiento de la po-
blacién, que trae consigo la destruccion ecolbgica. El
mundo est& superpoblandose. Si quieres saber lo que
esto significa piensa en ti mismo dentro de tu casa
e imaginate que admites en la misma a un namero
de personas doble del que ahora la ocupan, luego el
triple. Pronto observarias cémo se elevaba la tem-
peratura, la temperatura sociolégica resultante de
vivir hombres y mujeres como sardinas en lala.

iNo te has sentido nunca molesto al encontrarte
en una gran ciudad? ;Tanta gente, tantisima gente!
iTantos coches por la misma calle por donde t vas
conduciendo! Piensa en la diferencia entre esa situa-
cifn v la del hombre que vivia rodeado de hectareas
de campo abierto, solitario v silencioso.

Tal vez pienses que los Alpes, donde yo wvivo,
sern un remanso de paz, perp la realidad es que
estan dinamitando estas montafas por todas partes
para abrir carreteras, de forma que se hace verda-
deramente dificil encontrar un lugar tranquilo. Este
problema es més antiguo en los Estados Unidos.
Para soslayarlo hacemos parques nacionales, pero
al poco tiempo los parques nacionales quedan des-
truidos porque son tantos los visitantes gue acuden
a ellos que se hace imprescindible asfaltar los sen-
deros para que no se estropeen tan rapidamente, vy
terminamos como si estuviésemos en Broadway. La
explosién demogréfica ejerce una tremenda presibn
sobre la sociedad.
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Apareada a ella va la destruccion ecolégica tolal.
No nos engafiemos, nos encontramos en una situa-
cion comprometida. No s6lo estad muerto el lago Erie,
sino que el lago de Ginebra estd ya enfermo, y el
océano estd en trance de muerle. Hay tal presion
ecologica que los intelectuales de este mundo estan
asustados acerca de lo que se avecina. Leed cuida-
dosamente los peribdicos y observaréis que, més o
menos veladamente, se le va anunciando al mundo
que la unica forma de solucionar la explosion demo-
grafica y el problema ecologica s reducir drastica-
mente la libertad.

La bomha aldmica

La sexta presion, desde luego, es la presencia
constante de las bombas A o H. Esto constituye una
presion titanica para cierta clase de personas. ;(Por
qué? Porque el hombre moderno no tiene a nadie en
el universo sino al hombre. Para él no hay Dios ni
angeles, Y, cientificamente, hasta la fecha no existe
prueba de ninguna otra vida consciente en ningin
otro lugar del universo, fuera de la Tierra. A los
hombres al estilo de Bertrand Russell no les queda
ningiin otro valor, como no sea la conlinuidad bio-
logica de la raza humana. Como dijera Charlie Cha-
plin: «Me encuentro solitario.»

El hombre moderno estd cosmicamente solitario
porque, segiin cree, & es el Gnico observador cons-
ciente. Ha surgido por casualidad v se considera el
inico observador existente. Si las bombas de hidrd-
geno explotan en su fuerza total y borran de la Tie-
rra la vida humana, lo Gnico que guedard sera el
universo mineral y frio, sin nadie que lo contemple,
sin nadie que observe su bellcza y admire su orden.
No habra nadie que escuche el rumor del vienlo entre
las hojas del firbol, ni el canio del pajaro —si hay
pajaro—, ni que se deleite con la formacién de una
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nube o con la belleza de una puesta de sol. Este es
el mundo del hombre moderno, y es escalofriante,
;Vale la pena? Si caen las bombas de hidrégeno, el
mundo quedara eternamente sumido en el silencio.

Si gustais, pensad por un momento lo gue esto
supondria. Ta, poeta, has escrito el soneto mas gran-
dioso que jamas haya salido de pluma inspirada, lo
has grabado en cinta y lo has colocado en un magne-
téfono conectado a los més poderosos amplificadores
jamas inventados. Supdn que lo has conectado a unas
balerias solares que lo hardn funcionar durante mil
afios, y sigue suponiendo que cae la superbomba de
hidrdgeno, ¥ que no hay Dios, ni angeles, ni vida
consciente inteligente en ningin otro lugar del uni-
verso, en todas las galaxias, que pudiera ser cons-
ciente de tu gran sonecto. ;De qué serviria gue el
soncto siguiera repitiéndose en la fria y sorda sole-
dad de las galaxias durante cinco mil anos? Esta es
la presidn actualmente ejercida sobre el hombre mo-
derno,

La bomba biolbgica

Hay una séptima presién, que es la mas poderosa
hasta la fecha. Especialmente en Europa, los cien-
tificos estan luchando contra ella. A veces se le llama
la bomba bioldgica, bomba mucho méas potente que la
de hidrégeno, aunque parezea increible. No quiero
dramatizar, pero dentro de veinte afios podremos
producir los nifios de la clase que queramos. Los in-
genieros genéticos han hecho los descubrimientos
principales que lo permitirdn.

El libro de Aldous Huxley Brave New World (Un
mundo feliz) no era una broma. Seglin su descrip-
cién, se producian nifios en los tubos de ensayo de
laboratorio. Se les proporcionaba la gapacidad fisica
e intelectual necesaria para la funcién que el estado
los destinara a desempefiar, de forma que si hacia
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falta un hombre para cierto trabajo manual, seria
criado para ese fin, y otro lo seria para olro nivel
superior, ¥ asi sucesivamente. Esa era la vision de
Huxley hace treinta anos, y es ya casi una realidad
en nuestros dias.

El hombre moderno no tiene un imperativo moral
en cuanto a lo que debe y lo que no debe hacer; por
tanto, no tiene mas limitacion que sus posibilidades.
Y hace todo lo que puede, aunque a &l mismo le ate-
rrorice, Uno de los grandes terrores estd encerrado
en las preguntas: «;Quién va a manejar el labora-
torio de los nifios? ;Quién va a saber la clase de
nifios que necesitamos? jQuién va a perflilar la raza
humana?s

No se Lrata simplemente de que nazea nifo o nifa,
ni siguicra de evitar ¢l nacimiento de seres tarados
o defectuosos. Ese no es el lin que el hombre se pro-
pone, sino que es algo que tiene mas semejanza con
la fantasia de Aldous Huxley y la droga. No se trata
de darle droga a un enfermo para que soporte el
dolor, sino de darsela al hombre sano. Otro tanto
se pretende hacer en este terreno: no es cuestion de
solucionar el caso del nifio que nace deforme, sino
de hacer que los nifios nazcan con las caracteristi-
cas apetecidas para unos fines determinados.

Juntamente con el desarrollo de la bomba biold-
gica, yva en el dia de hoy se esti casi en condiciones
de producir nuevos virus mortiferos que sirvan de
superarmas, virus contra los cuales no hay cura po-
sible. Al contrario de lo que ocurre con las armas
nucleares, estos virus podréan producirlos facilmente
las naciones menos importantes.

Nuestra situacién
Estas son, pues, algunas de las presiones bajo las

cuales se encuentra la sociedad, v la iglesia, del si-
glo xx. El colapso del concepto de gobierno aportado
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por la Reforma, la pérdida de la verdad, la desapa-
ricibn de la aristocracia, el rechazamiento de la res-
ponsabilidad personal, la explosion demografica y el
problema ecoldgico, la bomba de hidrégeno, la bom-
ba biolégica, todas ellas son presiones terribles, Pre-
siones que les abren las puertas a los manipuladores.

Vil

El hombre moderno como
manipulador

Huelga decir que el hombre moderno esta abierto
a la manipulacion y, nos atreveriamos a decir, al
mangoneo. ;Quién serd el manipulador? ;Sera una
nueva élite representativa de un Régimen Estable-
cido de tipo totalitario, o serd la élite del Ala Iz-
guierda? Cualquiera que sea la que gane, o la que
alcance el poderio suficiente, sea politico o cultural,
en el futuro, tendra a su disposicion medios de mani-
pulacion que ningin dictador de los que en el mundo
han sido ha tenido jamés. Y tales medios no son
suefios mas o menos viables para el fuluro, sino que
existen hoy v estdn esperando para que los utilicen
los manipuladores que se avecinan.

Manipulacién cientifica

Consideremos en primer término lo que propone
Galbraith, gque consiste en que se lo entreguemos
todo a los nuevos reyes filésofos de la élite del es-
tado, sean académicos o, mas especialmente, cienti-
ficos. Pero pensad: jpodemos confiar en el gobierno
de un cientifico simplemenle porque vista bata blan-
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ca? ;No esta clara la posibilidad de que tal persona
se proponga manipular simplemente por ser cienti-
fico? Podriamos citar numerosos casos que demues-
tran que muchos de los llamados cientificos no son
realmente objetivos,

Recordemos que, como dijera Alfred North White-
head, el cristianismo produjo la ciencia moderna
porque aportd un contexto en el que los primeros
cientificos tales como Galileo, Copérnico y Francis
Bacon tenfan motivos para creer que el mundo podia
ser comprendido por medio de la razén, puesto que
habia sido ereado por un Dios razonable. Por tanto,
no se sorprendian de que el hombre, por medio de
su razon, pudiera encontrar el orden en el universo.
El hombre moderno ha perdido este concepto,

Estoy convencido de que la ciencia, segin la he-
mos conocido, con una responsabilidad hacia la obje-
tividad, no puede ya conlinuar existiendo al haberse
dejado de lado aquella filosofia. Trabajo con muchos
hombres que pertenecen al mundo cientifico, ¥y mu-
chos de ellos estan de acuerdo en que la objetividad
se va debilitando. Ejemplo claro es el de Edmundo
Leach, que dio las conferencias de Reith, en Ingla-
terra, hombre brillante, el antropdlogo méas sobre-
saliente de la Universidad de Cambridge, Leach ha
manifestado en The New York Rewview of Books
(3 febrero 1966) que en el pasado habia dos teorias
sobre la evp]u-:iﬁn. La mas predominante de ellas,
que ha pervivido a través de los afios, es que el pro-
ceso evolutivo comenzd en algin luglar, ¥ por tanto
tudaa:. las razas humanas provienen de un tronco
comin. La segunda teoria, que en otros tiempos fue
tan fuerte como la primera, pero en un lapso de afios
se ha debilitado y en la actualidad se oye muy poco,
es gue la evolucidn comenzd en puntos diferentes
ml.l}"dlsl.ﬂ_l'll:ﬂa entre si no sélo en la ubicacién EED:
gréfica, sino también en el tiempo. Segiin esta teoria

—
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es mas elevada la raza que lleva méas tiempo evolu-
cionando.

Leach decia en €l articulo que estamos citando
que la altima vez que esta segunda teoria de la evo-
lucion multiple fue propuesta, el hombre que se le-
vantd a rebatirla fue el presidente de la Universidad
de Princeton, un cristiann. Y la rechazaba por ra-
zones teolbgicas. Leach declara que él no estd en
contra de esta segunda teoria evolutiva por la misma
razdn, sino porque si se mantiene este punto de vista
se tiende a acentnar una actitud racista, que una
raza es superior a ofra. Por este motivo, tan apartado
de la objetividad cientifica, elige Leach la otra teoria
sohre la evolucidn.

Notese que se trata de una ciencia socielégica no
objetiva, en la que las conclusiones se determinan
por la forma en que el cientifico dezea que los resul-
tados influyan en la sociedad. Una ciencia que ma-
nipula en la sociedad por la palanca de la manipu-
lacion del hecho cientifico, No ereo, pues, que el
hombre desprovisto de valores absolutos, sin aquella
base firme que le dio el ser, en primer lugar, a la
ciencia moderna, sea capaz de mantener un alto sen-
tido de la objetividad. Por una parte, creo que la
ciencia se va convirtiendo méas bien en tecnologia;
por la otra parte, llegard a ser una ciencia sociolo-
gica, instrumento de manipulacion en las manos de
los manipuladores,

Cuidado, pues, con el movimiento que favorece
el ofrecer a la comunidad cieniifica las riendas del
gobierno. No son neutrales en el sentido de la antigua
objetividad cientifica. La objetividad es un mito que
que no se mantendra, sencillamente porque estos
hombres carecen de base para ella. Es preciso recor-
dar que el cientifico actual tiene una moral basada
exclusivamente en los términos medios. Esta es una
forma ya existente de manipulacidn que se incremen-
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tard a medida que la élite de uno u otro bando au-
mente de poder, especialmente si la élite del Régimen
Establecido se hace cargo del mundo.

La manipulacién de la ley

Ya hemos visto en un capitulo precedente el

de la ley traida por la Reforma (concepto deﬂ?::
que se funda en el principio de que Dios ha hablada)
# la moderna ley sociolbgica (segin la cual los _1uz-r
gados hm:e_n ley a base de lo que estiman ser el
bien inmediato de la sociedad). En este terreno, has-
ta la misma Constitucién, y el cuerpo legal anterior
se toman a la ligera en lo que se refiere a las me-
didas restrictivas. De la misma forma que la ciencia
socioldgica es un medio de manipulacién abierto a
quienes se adelanten a utilizarlo, asi la ley socialé-
gica pone en manos de una u otra élite un instru-
mento de manipulacién de alcance ilimitado.

La manipulacién de Ia historia

DOira forma de manipulacién es la reali
medio de la historia. En Newsweek del Iglﬁ:d;aﬁ
de 1969 se publicé un breve escrito de Arnold Toynbee
en el que este autor decia que las razas siempre se
han mezelado en América, v daba como prucha que
George Washington, entregindose a relaciones sexua-
les con una esclava negra en el barrio de los escla-
vos, cogid el resfriado que le causé la muerte. Incluso
H_emsmeek considerd necesario insertar una nota al
pie de la pAgina para decir que no existe autoridad
alguna para tal afirmacién.
~ {Se trata de una broma? Ni mucho menos. Se ma-
nipula a los lectores cuando creen que se les esta
hablando de hechos rigurosamente histéricos en lugar
de ofrecerles mera fantasia del autor. En los dltimos
afos han ocurrido muchos casos como éste.
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La historia como tal siempre ha presentado pro-
blemas, pero a medida que el concepto de veracidad
se ha ido perdiendo, la erosion del lindero entre la
historia y la fantasia que el autor desea presentar
como historia para sus propios fines se ha ido forta-
leciendo como instrumento de manipulacién.

Tomemos como ejemplo la popular historia de
Bonnie y Clyde. Todos creen saberla, Todos estan se-
guros de saber cuanto concierne a Bonnie y Clyde
porque han visto la pelicula relativa a ellos, sin darse
cuenta de que gran parte de la pelicula se aparta
por completo de la verdad. Es un indudable abuso
socioldgico el cometido con las peliculas llamadas
histéricas, que han hecho fuerle impacto en millones
de personas que han creido estar viendo en ellas la
realidad histérica, pero estaban siendo engafadas.
En realidad, en el caso de Bonnie y Clyde, la com-
pafia productora fue denunciada ante las autorida-
des, reclaméndosele varios millones de délares, por
personas que alegaban distorsién de la verdad histd-
rica. Pero el resultado fue el mismo: el auditorio
fue manejado a capricho de los productores.

Tal vez la ilustracion més clara sea la constituida
por Lutero, obra de teatro escrita por el dramaturgo
inglés John Osborne, Esta obra le dio a su autor mu-
cha fama, pero no era mas que una distorsion de
la historia, especialmente al finnl, donde Martin Lu
tero es desafiado por Staupitz, el anciano que sc
supone habia dirigido el convento de donde Lutero
saliera: «Cuando estabas ante la Dieta de Worms...,
jpor qué solicitaste aquel dia de plazo para meditar
tu respueslta?s Lutero reflexiona y dice: «No estaba
seguro.» Staupitz hace mutis. Lutero toma su tierno
hijo de los brazos de su madre y se queda solo con
el nifio, hablando suavemente: «Tenemos que acos-
tarnos, jverdad? Un poquito, y me verds. Eso es lo
que Cristo dijo, hijo mio. Y espero que asi vuelva
a ser. Asi lo espero. Esperémoslo asi, jverdad? Es-
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}:-il:lreimm que asi sea.» Se apaga la luz y baja el telén
al.

_El critico teatral del London Times dijo: «;No es
interesante que Osborne hubiese de afadir esas fra-
ses para hacer un drama moderno? Lutero no hubie-
ra dicho tal cosa jamas. La certidumbre de Lutero,
basada en la Biblia, se arroja por la borda con una
maninl?ra sutil, poniendo en su boca palabras falsas
que tmllan.-_s han tomado como auténtica historia. He
raqui_du:ln mcl:iu:iﬂﬁn de dm]hc:hu, la destruccién de
05 ldeales cristianos y de la base protestante
mnm;m]gciﬁn de la historia. v v

Lo mismo puede decirse de Nal Turner. Las con-
fesiones de Nat Turner, escritas por William Styron,
pretenden ser la historia de Nat Turner ¥y su revolu-
cién negra. Pero de lo que no se dan cuenta la ma-
yoria de los lectores es que todo lo que sabemos de
verdad sobre este personaje puede escribirse en muy
pocas paginas. El resto del libro, incluyendo el atrac-
tvo sexual del héroe para una joven blanca, y las
cuestiones religiosas que en él aparecen, es pura [an-
tasia de;l autor. El libro es una magnifica palanca
de manipulacién sociolégica, y sus lectores se hacen
facilmente asequibles a la manipulacién si creen que
estAn aprendiendn historia auténtica; lo contrario de
lo gque lgs ocurriria si supiesen que estaban leyendo
una ficcidn. :

Otro perfecto ejemplo es Hawai, de Michener.
Aqui, bajo el aspecto de verdadera historia se pre-
senta un panorama adverso del cristianismo, mani-
pulando asi la mente del lector, Lo mismo ocurre
con Soldados, de Rolf Hochhuth, obra en la que se
d:!r.tnrsm_na la figura de Churchill. No existe la mi-
nima evidencia de que Churchill hiciera matar a un
general polaco, a pesar de lo cual Hochhuth, utili-
zando la personalidad de Churchill, ha logrado ma-
mpu-.lgr con tremenda fuerza contra todo concepto de
autoridad o poder. Quienes acuden a presenciar esle
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drama salen con la seguridad de que Churchill era
un sinvergiienza, ¥ que no se puede confiar en nadie
que esté en el poder.

La manipulacion de la religion

La manipulacién esta introducida ya en todo, y
en ningin sitio mis que en la teologia y la religién
liberales. La teologia moderna, con su lenguaje reli-
gioso, toma los nombres de Cristo y de Dios, o las
otras grandes palabras del cristianismo, y las con-
vierte en banderas de altas motivaciones, pero vacias
de contenido. El que quiera manipular no tiene més
que tomar la bandera y marchar en la direccibn que
guste, y se supone que los demés hemos de seguirle.

Tal vez la ilustraciébn mas clara de este aspeclo
de la manipulacion sea la lamada ética de siluacion,
La moralidad de Cambridge, que sigue a la teologin
de Cambridge, dice que es cristiano dormir con una
chica si ella lo necesita. Pero no usan la palabra
ecristianos, sino olra méas enfitica que significa «a la
manera de Cristos, o ¢hacer lo que Cristo harias, y
al aplicar este apelativo a cualquier cosa se des-
pierta en el oyente el deseo de moverse en esa misma
direccion sin notar gque, al hacerlo, se viola la élica
sexual de Jesis mismo.

Salvador Dali, en su pintura, usando simbolos en
lugar de palabras, hace lo mismo, Veamos sus pintu-
ras de la crucifixién, No credis que los cuadros
pintados después de su época surrealista, cuando se
convirtié en un mistico moderno, presentan un acon-
tecimiento histérico. No crefiis que su Santa Cena,
que ahora se encuenira en la Nalional Gallery, pre-
senta la dltima cena como ocurriera en el espacio y
el tiempo. No es asi, sino que presenta una concep-
cion mistica. Salvador Dali utiliza estos simbolos para
expresar lo que Salvador Dali quiere expresar, no
para otro fin.
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Los Beatles, en su ciclo por la misica rock, las
drogas, el sonido psicodélico y la religion oriental,
hicieron otro tanto. Estaban manipulando con las pa-
labras religiosas.

Creo, sin embargo, que los nuevos tedlogos, tanto
catéolico-romanos como prolestantes, van a ganar con
el uso de palabras sin contenido. Yo diria que se
encuentran en una postura mas firme que, pongamos
por caso, los Bealles o Salvador Dali, por dos razo-
nes poderosas. Primera, porque tienen la continuidad
de la organizacién religiosa v controlan el mecanis-
mo de casi todas las denominaciones de importancia.
Segunda, porque utilizan las mismas palabras a que
estdn habiluados los oidos del pueblo, sin aportar
esos vocablos exdticos y extrafos, como los usados
por los Bealles.

No me sorprenderia en absoluto que en el futuro
incluso el comunismo manipulase a sus pueblos a
base de términos religiosos en lugar de hacerlo con
el ateismo. Creo que ya se ven sefiales de esto en lo
que han estado diciendo los distintos tedricos marxis-
tas no rusos. Entre tanto, aqui en Occidente estamos
ciertamente abiertos a la mis completa manipulacién
a base de términos religiosos sin sentido. No se trata
de una teoria: recordemos que JuliAn Huxley, el ateo,
lleva afios sugiriendo que se use la religin para
tal fin.

La presion ecolégica le abre la puerta a la mani-
pulacién por medio de la religion de distinto modo.
Muchos estin diciendo que hemos de aceplar un con-
cepto panteista si queremos contrarrestar el proceso
ecolégico, con lo que s=e sugiere el panteismo, no
como verdad, sino como medio de manipulacién de
la sociedad. (Como tratado a nivel de libro sobre
este asunto, véase Pollution and the Death of Man:
the Christian View of Ecology, Tyndale House Pu-
blishers, 1970.) Néitese que esto no estd en oposicién
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con la mayor parte de la leologia liberal moderna,
que se halla impregnada de tonos panteistas.

La manipulacién en el teatro y la pintura

En el Teatro del Absurdo, en los escenarios y
acontecimientos de Marcel Duchamp, en gran parte
de los programas de televisidn, en el cine, en el so-
nido psicodélico, en los escenarios ligeros y en la
pintura, se intenta arrastrarnos lejos del control de
nuestra razon.

En los musens de pinturas de todo el mundo los
visitantes se encuentran & merced de los arlistas.
Los adultos e incluso los nifios que visitan las gale-
rias de pintura sufren una manipulacion, lo sepan
o no. Por mucho tiempo que contemplen cuadros
como La novia desnudada por sus solteros, u*EI paso
de virgen a casada, de Duchamp, no podran com-
prender su contenido, pero el arlista juega con el
visitante como si fuera de masilla blanda para mol-
dear. Las parejas jovenes que contemplen los cuadros
cogidas de la mano tendrin mayores dificultades
para oponerse a sus deseos cuando salgan de alli.
Se manipula con el hombre punteindole la razén.

Debemos notar cuidadosamente que al abandonar
el control de la razén, hecho tan universal en estos
dias al aceplar la idea de la incomunicacién entre
los estratos superior e inferior, facilitamos todas
estas formas de manipulacion y permitimos que sean
mas completas.

La manipulacién en la television

La television es un medio m#s culpable aiin, si
cabe. Malcolm Muggeridge asi lo ha comentado. El
indica que las personas creen ver la realidad al aso-
marse a la pequefia pantalla en sus programas, sin
darse cuenta de que se les estd dando pura fantasia.
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Estan contemplando una visién recortada a capricho,
que no presenta lo que es, sino lo que el hombre sen-
tado en los controles desea que se tome por la rea-
lidad. Uno cree que estd bien informado porque lo
ha visto en la pantalla por sus propios ojos, pero las
vﬁlrsiunﬂ han sido todas redactadas a gusto del
editor.

Esta leccién la aprendi la altima vez que estuve
dando conferencias en St. Louis. Estaba alli hablan-
do en una conferencia y algunas personas luvieron
la amabilidad de ofrecerme una habitacidn para que
descansara, Mi hijo Frankie y yo subimos a la habi-
tacion y él conectd el televisor. Mientras esperaba
mi préximo turno de intervenciéon me puse a leer la
prensa acerca de las noticias sobre la guerra en el
Vietnam. En la televisién estaban dando una peliculn
de guerra. Sin darme cuenta de lo que estaba ocu-
rriendo segui leyendo sobre el Vietnam y por el ra-
billo del ojo veia el programa. Y entonces me di
cuenta de que lo que estaba viendo en el televisor,
que era pura fantasia, ejercia sobre mi un impacto
méas poderoso que la guerra verdadera presentada
en el periédico, en la que las personas estaban mu-
riendo de verdad, Cuando los programas de television
estin bien preparados, esta fuerza de la vision es
utilizada como una forma absoluta de manipulacién.

También he estado al otro extremo de esta forma
de manipulacién mediante la falsificacion de la ver-
dad en los programas de televisién en que se intenla
probar cualquier cosa por las declaraciones esponla-
neas del piblico. Alguien que tiene en sus manos los
controles sabe cufindo un consultado va a deeir algo
que a él no le agrada, y antes que tal ocurra gira
cAdmara y micréfono hacia otro lugar. La respuesta
recibida parece ridicula, por muy buena que sea,
porque no esth completa. El que esta siguiendo el
programa exclama: «jEse es tonto!s, y tal vez lo
sea, pero no puede probarse de esta forma. La cues-

-~
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tiln es sencilla: el pihblico televidente esti siendo
objeto de una manipulacibn sutil, pero real y tor-
tuosa.

Marshall MeLuhan lo comprende bien. Ha hecho
algunos comentarios que parecen raros y rebusecados,
pero lo que dice es muy serio para el dia de ma-
fAana. McLuhan divide toda comunicacién en dos
clases: fria y caliente. La comunicacion caliente es
toda la filtrada a través de la razon. La fria es ague-
lla que trae una reaccitn de primer orden sin fil-
trarla a través de la razon, Por ejemplo, dice él, si
un ladrén va a una casa a robar, le ofrece carne
al perro para entretencrlo. McLuhan dice que esto
mismo es lo que hacemos al usar cosas que apelan
a la razon en la televisidn: distracmos la mente para
conseguir el resultado que deseamos en una expe-
riencia de primer orden.

En realidad, lo que dice Marshall McLuhan es
gue el gobierno democrélico ha terminado. ;Qué se
va a poner en su lugar? Muy pronto estaremos todos
viviendo en la aldea eleclronica conectada a una
gran computadora y podremos saber lo que todos
los deméas habitantes del mundo estén pensando. La
opinién de la mayoria se hard ley en la misma hara.
Por este concepto rige actualmente Suecia su mo-
ralidad. Lo que la mayoria dice que estd bien en un
momento determinado, eso estd bien. Este es el tipo
de moralidad de Kinsey, la moralidad del término
medio socioldgico.

En intima relacién con esto se encuentra el uso
sutil de la televisibn y del cine. Se puede proyectar
algo tan rapidamente en la pantalla grande o en la
penuefia que apenas te des cuenta de que lo has visto,
pero afectdndote de tal forma que hagas lo que se
te ha ordenado. Nuevamente hemos de afirmar que
no se trata de una cuestidén tebrica, sino de un hecho
real gue estd ocurriendo a diario y que se ha pro-
bado hasta la saciedad. En una ocasidn se probd
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proyectando un rapido flash en un cine: «Beba Coca-
Cola. Beba Coca-Cola. Beba Coca-Cola.» Nadie sabia
que lo habia visto, pero a Ila salida del cine se que-
daron sin Coca-Cola los establecimientos de varias
manzanas vecinas.

Mientras se trate de Coeca-Cola, la cuestibn no
parece revestir seriedad, pero lo seria si se tratase
de manipulaciones politicas. De acuerdo con la ley,
ningin pais occidental puede utilizar este medio.
Pero jcreemos que los paises sujetos a regimenes
totalitarios no lo usarian? jSomos tan crédulos? Si un
pais descendiese a las profundidades a las que me
parece que la sociedad va encaminada, si una de
estas élites de la Institucion establecida o de la Nueva
Izquierda tomase de veras el poder absoluto y, en
su desesperacifn, se encontrase conque era esto o
nada, ;tendriamos la ingenuidad de pensar que al-
guna de eslas élites desdefiaria el método? No nos
engafiemos. Ningin gobierno totalitario, incluyendo
los de Hitler vy Stalin, ha di:puestu jamfis de estas
formas de manipulacibn.

La manipulacién quimica y electrénica

Arthur Koestler afiade una nota mas, En El fan-
tasma de la mdquina afirma que la evolucion no eslé
aun completa. Sin creer en la caida del hombre, ex-
plica su dilema en la siguiente forma: el hombre ha
evolucionado con una mentalidad inferior v olra su-
perior, gue no estin en armonia. Lo que tenemos
que pedirles a nuestros cientificos es que encuentren
una superdroga que ponga las dos mitades de nuestra
mentalidad en su debida relacion. Tal superdroga
convertiria al hombre en un ente pasivo y evitaria
su constante lucha. ;Cémo propone Koestler que se
le administre la droga a la poblacitn? Koestler ha
sugerido la administracién de la droga a través del
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suministro de agua potable, Y no es el tnico que
pienza de tal forma sobre las manipulaciones quimi-
cas y mecanicas. El Newsweelk del 1 diciembre 1969
dice que hacia 1990 habra drogas para entorpecer
la curiosidad y la iniciativa. Cicrtamenle las élites
imperantes las utilizarian. El St, Louis Globe Demo-
crat (27 octubre 1969) informa que el Dr. Kermit
Kranz, jefe del Departamento de Ginecologia y Obs-
tetricia del Colegio Médico de la Universidad de Kan-
sas Cily, aboga enérgicamenle en favor de poner «la
pildoras en el suministro de agua de lodo el mundo
si con cllo se ha de solucionar el problema del exceso
de poblacion. Lléguese o no a uvlilizar la pildora por
tal sistema, esta forma de manipulaciéon es un con-
cepto aceptable para la mente del hombre moderno.

El International Herald Tribune del 22 de mayo
de 1970 informé como sigue:

«Un cientifico informé en un simposium habido
aqui (en Paris) sobre la correccion de los pensamien-
tos traviesos en ciertos monos provistos de pequefios
aparatos de radio conectados a su cerebro, modifi-
cdndolos por medio de vna computadora antes que
llegasen a ponerlos por obra.

Sobre los monos controlades por radio informd el
doctor espanol José M. R. Delgado, gue actualmen-
le ensefa en la Universidad de Yale, Ayer esluvo
informandn a una reunién interdisciplinaria de la
UNESCO sobre la agresividad humana,

Un grupo de chimpanecés, con pequefios sensores
conectados entre su cerebro y diminutos aparatos
electronicos de transmisifn y recepcion que llevan
en una especie de cascn, ha sido soltado en una isla
artificial de Holloman, Nuevo México, Mientras deam-
bulan en aparente libertad, su comportamienlo es
constantemente gbservado y conlrolade, modilicado
por computadoras.

También se ha probado este dispositivo con pa-
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cientes humanos que sufren de epilepsia psicomotriz,
dispositivo al que se ha dado el nombre de stimo-
ceivers.

Dijo el Dr. Delgado que, a través de tales técni-
cas, los préximos cinco afos verdn producirse «una
revolucion en el tratamiento médico del comporta-
miento agresivo, tan importante como la aparicién
de los antibiblicos en el tralamiento de las enfer-
medades infecciosass.

«Si una persona estd comportandose de modo an-
tisocial, existen productos quimicos y, medios electré-
nicos para informarnos de tal comportamiento y mo-
dificarlos, afiadié.

Esta clase de manipulacién no estd en el futuro
remoto, sino en el presente, y se ha utilizado ya tanto
con monos como con seres humanos, La élite que
tenga el poder decidira a su antojo quién se porta y
quién no se porta de forma sagresivas.

Ademés, el mismo computador en si es peligroso.
El computador ha entrado en una nueva era o gene-
racidon, en la que puede vigilar a la persona. El gran
njo puede estar sobre ti registrando todo lo que hagas
desde tu nacimiento hasta tu muerte. Y esto tampo-
co es ciencia-ficcion, sino que esta listo y probado
ya. Un experto en computadores, de la Costa Oeste,
un hombre que tiene tantas patentes basicas sobre
computadores como cualguier olro en el mundo, se
ha sentido tan turbado por los ingentes bancos de
computadores que todo lo registran, que esti pasan-
do el fin de sus dias tratando de hacer pequefios
computadores baratos para que los hombres puedan
luchar contra los grandes monstruos. La exislencia
del computador y el control que pone en manos de
quienes se encuentran en el poder incrementa enor-
memente la polencia de cada una de las formas mo-
dernas de manipulacidn.
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Estemos sobre aviso

No me agrada ser alarmista, y creo que no lo
soy. Espero que olvidéis cualquier cosa gue haya
dicho, que sea puro alarmismo. Pero la iglesia tiene
que darse cuenta de estos hechos y estar sobre aviso.
Muchos cientilicos jovenes vienen a <L'Abris, y yo,
medio en broma, les digo a algunos de ellos: «Tal
vez lo mejor que podais hacer por el cristianismo
es inventar un filtro que pueda adaptarse al grifo
para que no deje pasar nada mas que agua.s

La iglesia esta enfrenlada con personas que creen
de veras que ha muerto la democracia, que creen
firmemente que su época ha pasado. Estoy de acuer-
do. A menos que podamos volver a la base de la
Reforma, con una verdadera reforma y un aviva-
micnto auténtico, esas dos grandes élites de la iz
quierda v la derecha ejerceran tales presiones sobre
la sociedad que harén cambiar la vida por complelo.
Estas son las cosas por las cuales la iglesia evan-
gélica debe prepararse.



Viil
El cristianismo revolucionario

Estamos rodeados por todas partes de la pérdida
de la verdad, con formas de manipulacién que le
hubieran hecho a Iitler frotarse las manos de gozo
y a los déspotas de Asiria carcajearse de alegria.
Y no solamente lenemos las posibilidades de tales
manipulaciones, sino gue el pueblo estd entrenado
para aceplarlas sobre la base de esa pérdida de la
verdad y del control de la razon.

(Donde nos encontramos? Exactamente donde Ro-
manos 1:21-22 nos dice que estamos. El hombre se
ha revelado contra Dios, ¥ Dios le estad permitiendo
sacar sus conclusiones nalurales, de forma que el
hombre cree en la mentira. Este es el final, una gran
mentira. Nuesira generacitn esld mas predispuesta
a creer la gran mentira que ninguna de las genera-
ciones precedentes en la historia del hombre ocei-
dental.

No es ésta, pues, la situacidn propicia para una
iglesia somnolienta, que va funcionando exclusiva-
mente de memoria y tiene miedo de ejercer su liber-
tad donde la necesita v la Eseritura se la otorga.

;Qué es lo que debemos hacer como cristianos?
;Oué necesitamos? He dedicado este capitulo final a
contestar tales preguntas. Quisiera, en primer lugar,
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dirigir la atencidn del lector a dos requisitos genera-
les. Pero nuestro cristianismo no sera nada a menos
que sea un cristianismo praclico dia a dia. Por tanto,
terminaré dando algunas sugerencias préacticas y pre-
cisas. Mi deseo es gque el Espiritu Santo guie a cada
lector a ver en ellas lo que para él contienen,

1

Cristianismo ardiente

La primera es que, para nosotros mismos y para
nuestra descendencia espiritual, necesitamos un cris-
tianismo vigoroso, no uno basado solo en la memoria.
Los juegos de ayer estan fuera de lugar, pues es-
tamos enfrentados con una lucha gue nunca tuvo la
iglesia en el pasado.

Voy a permitirme parafrasear a McLuhan a la
inversa, El dice que estamos en los tiempos de la co-
municacion fria, cuando se manipula la masa, y si
alguien quiere vender sus productos no debe usar
comunicacion inteligente. Dicho de otro modo, cuan-
do el pueblo ha sido entrenado a responder comao el
perro que hace saliva al oir el timbre, no debe inten-
tarse alimentarle a través de la razén, pues el me-
canismo no funcionaria.

Yo volveria esto a la inversa. En un dia de ere-
ciente comunicacién fria, el cristianismo biblico debe
exponer muy claramente que su comunicacién sera
exclusivamente inteligente. El eristianismo biblico
descansa sobre un contenido real y efectivo y no
obliga a las personas a reaccionar por mera emocion,
en una experiencia de orden esotérico.

Como quedd dicho en el capitulo I, algunos cris-
tianos evangélicos tienen su propia forma de kierke-
gaardianismo, o comunicacién fria. Dandole palma-
ditas en el hombro al que guiere informarse, le
aconsejan: «Mo hagas preguntas, amigo. Limitate a
creer.s Esto es un kierkegaardianismo evangélico.

Y no se queda en lo dicho, sino que llega afin
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més lejos. Mucho del evangelio que predicamos tiene
poco contenido, si es que tiene alguno. A veces cae-
mos en la trampa de decir lo mismo que los liberales,
solo que lo hacemos en nuestra propia jerga en lugar
de hacerlo en la suya. Procuramos ser modernos y
les decimos a nuestros jovenes algo asi: ¢«Dejaos
caer. Haced un viaje con Jesis® jQué significa
esto? Nada. Es una vulgar imitacion del lenguaje
utilizado en el mundo de la droga, gue para nosotros
carece de significado.

Se nota en el area de la teologia, porgque muchos
cristianos evangeélicos estiman que no hay peligro en
alabar a Karl Barth, sin comprender que Barth fue,
en realidad, quien le abrid la puerta a la nueva teo-
logia con toda su secuela. Muchos evangélicos se
van dejando arrastrar por la corriente en esa direc-
cion y tratan los primeros capilulos del Génesis de
la misma forma que la nueva teologia trata toda la
Biblia, es decir, separando en su contenido lo que
pucde llamarse historia en el tiempo y el espacio,
de lo gque llaman la verdad religiosa. Si queremos
que nuestra predicacién penetre en el siglo xx, hemos
de tener el valor de comprender que no se pucde ni
se debe hacer tal cosa.

Quisiera también traer a vuesira memoria —como
lo hice en un libro anterior a éste— lo que dice
5. Bezzant, liberal a la antigua usanza, en Objeciones
a las creencias eristianas, Refiriéndose a la postura
neo-ortodoxa, escribe: ¢Cuando me dicen que es pre-
cisamente su inmunidad a la prueba lo que protege
a la proclamacion cristiana contra la acusacidon de
ser mitologia, contesto que esa inmunidad a la prue-
ba no protege ni asegura nada como no sea la inmu-
nidad a la prueba, v le llamo a la insensatez por su
propio nombre.s» Una brillante frase. Pero tengamos
cuidado no sea que estemos nosolros diciendo lo mis-
mo en nombre del evangelismo si no hacemos bien
patente que hablamos de la auténtica verdad, y si
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permitimos que las personas en diversas &reas v dis-
ciplinas se deslicen fuera del control de la Eseritura.

Toda predicacién del evangelio ha de estar plena
de contenido. No caigamos en la barata solucion de
comenzar a usar esos medios de comunicacion fria
y hacer que nuestros oyentes levanten la mano en
una simulada profesion de fe. Si cacmos en esta clase
de manipulacion hemos talado el cristianismo n ras
del suelo, no haciendo sino mermar el control de la
razon. Estaremos abriendo nuestras puertas de par
en par a futuros problemas. El cristianismo tiene que
luchar por su propia vida insistiendo en que no es
una palabreria vana.

Kl mismo Nuevo Testamento nos dice que hemos
de colar por el ecedazo de la razon todo aquello que
pase por nuestra mente.

Juan dice en su primera carta universal que si
un espiritu, un profeta, llama a tu puerta esta noche
tienes que hacerle una pregunta inteligente: si Cristo
ha venido en carne. Esta es una pregunta que cmana
de la razdn, no de la emocién. Esta es una de las
preguntas inteligentes méas agudas que pueden ha-
cerse, porque al preguntarle a un profeta, o a cual-
quier otro, si Cristo ha venido en carne o no, le estés
preguntando dos cosas: si Cristo ha tenido existencia
yva antes de la encarnacion, y si ha ocurrido la en-
carnacion.

En otras palabras, la Biblia insiste en que la igle-
sia de Jesucristo trate exclusivamente con lo que

McLuhan llama la <¢comunicacidén calientes, inteli-
gente.

Esta nuestra no es hora para que el cristianismo
se¢ deje penetrar por el pensamiento relativisla, venga
del lado secular o del religioso. Es hora para que la
iglesia insista, como auténtica fuerza revolucionaria,
en que existe la verdad y que es posible conocerla,
si no de forma exhaustiva, si de forma veraz.
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El cristianismo compasivo

La segunda es que nuestro cristianismo ha de
hacerse auténticamente universal, comprendiendo en
si a todos los sectores de la sociedad y a todas las
sociedades del mundo. :

iPor qué tenemos problemas con los negros? Sen-
cillamente porque cuando los cristianos blancos com-
ponian practicamente la totalidad del cristianismo
o de la eristiandad no tuvieron suficiente cuidado y
compasién por los negros para ¢asimilarloss. No se
trata de que los evangélicos blancos debieran haber
convertido los negros en blancos, ni haberlos tras-
plantado a una forma de vida dominada por los acon-
tecimientos histéricos de los blancos, sino que los
cristianos (sin distincién de raza ni color) debieran
haber amado de tal forma a los nuevos miembros
de sus iglesias gque hubieran compartido con ellos su
eristianismo y todo lo que de &l dimana, habiéndose
asegurado en especial de que los pastores de color
hubiesen recibido ¢l mismo entrenamiento teologico
gue los blanecos.

El resultado no hubiera sido la wviolacién ni la
eliminacion de la senegruras del hombre negro, sino
que la comunidad negra de hoy seria muy distinta
de lo que es si los cristianos blancos hubieran tenido
la compasitn que debian. Ademés, la comunidad blan-
ca de hoy seria también muy distinta de lo que es.
Nuestra falta de compasion nos ha traido al lugar
donde nos encontramos.

Desgraciadamente, no se trata sélo de los negros
sino que implica también a otros sectores; los judios,
por ejemplo. Los judios racionalistas de la Europa
oriental llegaron a Nueva York a millares. jQué igle-
sias salieron a su encuentro para traerlos a Cristo?
Practicamente ninguna.

Les permitimos vivir al principio en Harlem, el
antiguo Harlem. Alli estaban sin que a nosotros nos
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importase nada de ellos. Aprovechabamos su mano
de obra y les dejabamos tranquilos y en paz. Y, aho-
ra, los judios racionalistas y sus hijos, con toda la
brillantez de la mente judia, estdn déndole forma a
nuestra cultura a través del teatro, la pintupa, los
articulos en periddicos y revistas, y por todos los
medios. Esta es la situacién. Llevamos el peso de
una gran culpabilidad por nuestra falta de compa-
sibn no sélo por los negros, sino por todos los demés
a quienes hemos ignorado.

Pensad en el Harlem negro. ;Sabéis como le lla-
maban a Harlem en el pasado? —no ahora, desde
luego—. El Paris del pobre. jPor qué? Pues porque
todos pensaban que quien iba a Paris podia dormir
con quien quisiera y cometer cuantas suciedades ima-
ginase, siempre que lo pagara. Eso es lo que hicimos
de Harlem en tiempos pasados. El hombre blanco
convirtid el barrio negro de Harlem en su «Paris»
para hacer todo lo que les repugnaba a los blancos.

Hemos tenido una lamentable falta de compasibn.
Hemos dicho que creemos que el hombre sin Cristo
esltd perdido, pero no hemos demosirado evidencia
alguna de nuestra creencia cuando se ha tratado de
los negros, de los judios y de algunos mis. Ahora
estamos haciendo lo mismo con los nuevos eexiran-
jeross, los i6venes. ;Qué estamos haciendo para asi-
milar este nuevo elemento radical? Poco o nada, Los
arrojamos de nuestro lado en la escuela, en la iglesia
y, con frecuencia, en la familia. Si cualquiera de
estos jovenes difiere de nosotros en el menor detalle,
por insignificante que sea, dejamos de lado todo amor
y compasion por él. Me refiero a la comunidad. No
mostramos comunidad alguna para los jovenes cuyo
estilo de vida y mentalidad difiere del nuestro.

- La iglesia cristiana primitiva rompié todas las
barreras y saltd todas las vallas divisorias entre ju-
dio y griego, griego ¥ barbaro, hombre y mujer, es-
clavo y libre, Del hermano de leche de Herodes al
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esclavo; del gentil de Macedonia, orgulloso por natu-
raleza, al no menos orgulloso judio gue calificaba de
perros a todos los gentiles, de quienes recibia ayuda
material. Y el propio judio, de cuyo pueblo y raza
era el Cristo, no se guardé para si sus Buenas Nue-
vas, sino que las llevd a los gentiles de Antioquia.
El amor visible y priictico en nuestros dias también
debiera saltar lodas las barreras constiluidas por
el idioma, los nacionalismos, la edad, el color de
la piel, los distintos niveles de cultura y economia, la
tradicion familiar, ¢l sistema clasista de cualquier
lugar, el vestido, la longitud y diverso arreglo del
cabello, el calzado o la falta de calzado, y las formas
méas o menos tradicionales de adoracién.

Os aseguro que daria resultado. ;Qué es lo que
encontramos en «L'Abris, aunque tengo que repelir
que estda muy lejos de la perfeccion? Todos los anos
vienen numerosos jévenes pertenecientes a circulos
evangélicos. Al llegar dicen que pertenecen a tal o
cual escuela, con trasfondo evangélico, y que somos
su filtima esperanza, que han oido que alli pueden
encontrar alfunas respuestas a sus problemas. [Qué
es lo gue hacen? Nos ponen a prueba. Entran en la
capilla con sus pantalones azules para probar si los
aceptaremos mal vestidos o no, El préximo domingo
se presentan descalzos. Y nosotros sabemos que estan
probindonos y queremos pasar la prueba. Una vez
pasada, podcmos empezar a hablar, pero hay que
pasarla primero. Esto es lo que se llama comunidad,
Esto es compasifn. En este Ambito es en el que tene-
mos que operar.

iExiste alguna razén absoluta para usar zapatos,
sea para asistir a la escuela o a la iglesia? No la
encuentro en las normas del Nuevo Testamento, En
muchas ocasiones nuestra pequeiia capilla se encuen-
tra abarrotada v estos estudiantes acuden y se sien-
tan a escuchar. Ni yo ni los otros predicadores limi-
tamos nuestro tiempo a veinte minutos, sino que
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hablamos durante hora y cuarto todos los domingos
por la manana. Estos estudiantes permanecen senta-
dos, descalzos, vestidos con sus pantalones vaqueros,
con sus ropas estrafalarias, y se dan cuenta de gue
la ropa no nos importa.

En realidad, creo que no tenemos que preocupar-
nos mucho por la juventud, sino por la iglesia. Si la
iglesia es lo que debe ser, la juventud estara en ella;
pero los jovenes no se limitardn a estar presentes,
sino que vendran con el juvenil clamoreo de trompe-
tas, retenir de cimbalos, danzando a su modo, coro-
nados de flores.

En medio de sus imperfecciones, rodeado de sus
debilidades, «L'Abri» demuestra con los hechos gue
lo que afirmo es verdad. Aun cuando la iglesia no
sea mas que un poquitin lo que debe ser, es suficiente
para que los jovenes acudan a ella. Vienen con su
propio aire, de los confines de la tierra, cuando la
iglesia es, aunque pobremente, lo que Dios quiere
que sed.

Esto es en cuanto a los reguisitos generales. jQué
diremos de las tareas precisas, de las cosas especi-
ficas que podemos hacer, por el poder del Espiritu
Santo, para que la iglesia tenga vida manifiesta para
hoy y para mafnana?

Abre tu hogar a la comunidad

No empieces un programa desorbitado. No creas
que subilamente puedes incrementar los fondos de
la iglesia y comenzar. Empieza personalmente, en tu
propia casa. Te reto a que lo hagas, v te reto en el
nombre de Cristo Jesis. Haz lo que te sugiern y
comienza abriendo tu hogar a la comunidad.

He visto evangélicos de color blanco aplaudir ca-
lurosamente las intervenciones de evangélicos negros
en las conferencias. jQué forma de aplaudir! Da
gusto verlo, porque hace seis anos los evangélicos
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no aplaudian. Permiteme que te pregunte, si eres de
raza blanca: en el pasado, jeuéntos negros has sen-
tado a tu mesa? ;Cuinlos negros se han sentido en
tu casa como en la suya propia? Si no has tenido
ningun negro en tu casa, no hables de ellos. De acuer-
dulcm) la Eseritura, abre tu hogar al negro y, si ¢l
te invita, entra ti en su hogar. Que se sientan como-
dos, en casa, en tu hogar. Entonces podras comenzar
tu didlogo con el negro y tu iglesia podra saltarse la
barrera del color, pero no antes. Y si eres un eris-
tiano de color, la pregunta es igual, pero a la inver-
sa: ja cuantos blancos has invitado a tu hogar el
aho pasado?, jcuantos han comido contigo a tu mesa?

;Cuantas veces, duranle el pasado afio, te has
arriesgado a tener que limpiar de vémito tu alfom-
bra, del vémito de un borracho? ;Cémo, si no, puedes
I{ﬂhlﬂ.l' de compasidn y de comunidad, de la ubra que
liene que hacer la iglesia en la eciudad?

¢«L’Abri» resulta caro. Si piensas que lo que Dios
ha hecho alli es fécil, se ve gque no lo has com-
prendido. Cuesta caro tener sentido de comunidad,
«L'Abri» no puede explicarse simplemente por la cla-
ra doctrina que alli se predica, ni porque Dios se
haya servido dar alli respuestas intelectuales a pre-
guntas del mismo tenor. Creo que las dos cosas men-
cionadas son importantes, pero no puede explicarse
el fendmeno de «L’Abris a menos que afadamos la
lercera: que ha existido un poco de comunidad en é&l,
Y no ha resultado barato.

En los primeros tres afies de mantener abierto
«L.’Abri» volaron todos nuestros regalos de boda. Sa-
banas rasgadas, alfombras guermnadas por los ciga-
rrillos, incluso una cortina se quemd casi por com-
pleto por fumar en nuestro salén, Venian a nuestra
mesa negros, venian orientales, todos acudian a nues-
tra mesa. ¥ no podia ser de otra forma, Llegé con
elln; la_dmga, v los drogados vomitaban en nuestras
habitaciones, en las habitaciones del chalet Les Mé-
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lézes, que era nuestro hogar, y en el resto de los
chalets de <L'Abri».

iCuéintas veces te ha ocurrido esto a ti? Ya ves
que no necesilas un gran programa. No tienes que
convencer al comité o a los directivos de tu iglesia.
Todo lo que tienes que hacer es abrir las puertas
de tu casa y empezar. Y no hay lugar en este mundo
donde no existan personas que acudan a compartir
tu hogar siempre que sea un verdadero hogar,

El riesgo séptico

iCufintas veces te has arriesgado en condiciones
séplicas al permitir que una joven que facilmente
pudiera padecer alguna enfermedad venérea durmie-
ra enire tus sibanas? A nuestros hogares han llegado
muchachas que a los 17 afos ya habian abortado
tres o cualro veces. jHabia posibilidad de enferme-
dades venéreas? Desde luego. Pero cuando vienen
duermen en nuestras camas. ;Cuantas veces has per-
mitido esto en tu hogar? ;No ves que por ahi tenemos
que empezar? Esto es lo que significa el amor de
Dios. Esta es la admonicién gue se le hace al ancia-
no, que sea hospitalario. ;Eres anciano? jPracticas
la hospitalidad? Si no lo haces, no hables, porque
Lus palabras no sirven de nada. Pero atin no es tarde
para empezar,

Hay otra clase distinta de situacion séplica. jCuan-
tas veces has recibido en tu hogar a un drogadicto?
I_ndu:[ahlementr.-. representa un peligro para tu fami-
lia y tienes que obrar con cautela. Pero jle has
arriesgado alguna vez a hacerlo? Si no te arriesgas,
iqué puedes decir sobre el problema de la droga, si
no has procurado, en el nombre de Cristo, ayudar
a ;:?prbjimu que se encuentra en tan horrible situa-
cidn?

Si nunca has hecho ninguna de estas cosas, u
otras de la misma indole; si llevas afios y afios de
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casado, con un hogar, o aungue no sea mas que una
habitacién, y jamas has ofrecido este tipo de hospi-
talidad: si te has quedado inmédvil viendo gue se des-
morona Ja cultura a tu alrededor; si asi es, dime
una cosa: jcrees de veras que las personas van al
infierno? Y si lo crees, jcdmo puedes decir: «No
estoy dispuesto a sufrir lo que cuesta abrir mi casa
y hacer aquello que puedo hacers?

Una pregunta se me ocurre que nos concierne a
los evangélicos. Cuando fui pastor, aprendi lo que
significaba ir a las boites por las noches y sacar de
ellas a los borrachos a las 3 o las 4 de la madrugada
para llevarlos a sus hogares. ;Lo has aprendido ta?

Alla por los afios cuarenta, cuando Edith, mi es-
posa, tenia una asistenta negra que venia a ayudarla
con la limpieza, almorzaba con ella todos los dias.
Cuando almorzaban juntas, Edith colocaba una vela
en el centro de la mesa para que hubiese, ademéas
de alimento, belleza en ¢l almuerzo. ;Has tenido
algiin gesto semejante? Asi empieza la comunidad,
no hay otra forma. Todo lo deméas es falso si no
existen esla intimidad y este alecto.

Estructurar la iglesin para la comunidad

Os diré otra cosa que podéis hacer. Podéis pensar
la forma de reestructurar las reuniones normales de
vuestra iglesia. No hay ni una palabra en la Escri-
tura que diga que lenéis que tener una reunibn de
adoracién el domingo por la mafiana a las 10. Igual
podiais tenerla a las tres de la tarde, o a las diez
de la noche, o a las dos de la madrugada. Pensad
en la locura de algunas iglesias que no se atreven a
omitir la invitacibn a levantarse y confesar que se
ha aceplado a Crislo, en las reuniones del domingo
por la tarde, slo porque se trata de un culto llama-
do de eevangelizacions, y siguen llamandolo culto de
sevangelizacibne aunque haga afios que no haya en-
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trado un inconverso en la iglesia. Dejad de hacerlo
y veréis como muy pronto se dird que no sois evan-
gélicos, porque no os atenéis al ritual establecido.
Pero a pesar de ese riesgo debéis intenlarlo.

En ninguna parte del Nuevo Testamento se dice
que hemos de celebrar una reunibn de oracibn los
miéreoles por la noche. ;Por qué, pues, seguis te-
niendo esa reunién de oracidn? Sencillamenle porque
vuestra iglesia siempre la ha tenido los miércoles
por la noche. Pero suponed que nadie acude los miér-
coles, ;Por qué no puede celebrarse la reunibn de
oracibn los domingos por la noche? Si hay jovencs
u otros miembros que podrian acudir a cierta hora
y no a la habitual, jqué razén hay para no cambiar
el dia y la hora de los cultos?

Es preciso que tengamos el valor necesario para
modificar todo lo que haga falta en nueslros servi-
cios religiosos, siempre dentro de lo establecido en
el Nuevo Testamento, pero haciendo uso de la libertad
que se nos ofrece, bajo la guia del Espiritu Santo.
Comenzad por hablar con vuestros lideres, con vues-
tros ancianos, con vuestros comités. Celcbrad reunio-
nes de oracibn relativas a las modificaciones que
pueden introducirse en los horarios y en la forma
de los servicios, con el fin de que las iglesias sean
instrumentos vivos en la generacibn con gue se en-
frentan.

Ademéfs, podemos dejar de celebrar un nimero
de reuniones sin sentido en nuestras iglesias, elimi-
nando aquellas que tuvieron significado en otros
tiempos, pero que han dejado de tenerlo, de forma
que ministros y miemhbros dispongamos de més tiem-
po para abrir nuestros hogares al prbjimo. No para
que podamos senlarnos comodamente y ver la tele-
visiobn lres horas més, sino para poder hablar con
los hijos de las cosas gue necesitan saber en dias
como los que estamos viviendo, para que tengamos
vida familiar, para leerles algo a los nifios. Luego,
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puede abrirse el hogar a una méas amplia comunidad.
Hay docenas de reuniones en muchas iglesias que
podrian eliminarse, pues aungue no sean malas, no
tienen nada que ver con las normas dadas en la
Escritura y, por tanto, no pucden considerarse, por
sl mismas, como sagradas.

No es demasiado dificil empezar. Desde luego, tan
pronto como empieces bropezaras con problemas por-
que tendrés que fallar a la iglesia de vez en cuando,
Pero los jovencitos cristianos que acuden a <L'Abri»
hablando de la falta de realismo que observan entre
los evangélicos no se refieren a esta clase de hoga-
res. Si viesen a sus padres abrirles las puertas de
su hogar a los drogados, a los chicos que llevan el
pelo largo; si vieran que por atender a tales seres
humanos no les importaban las alfombras ni los mue-
bles; si les pidiesen sus padres que orasen por aque-
llas personas que conocicran por nombre, de haber
comido con ellas a su mesa, en lugar de pedirles
que oren vagamente por los perdidos en remotos
paises, esa falta de realismo desapareceria.

iLes abres alguna vez tu hogar a esos locos ami-
gos de tus hijos? jQué haces cuando tus amigos
llegan a casa acompafados por algin tipo que te es
repelente, melenudo y andrajoso? Es posible que ven-
ga con el transistor pegado al oido. ;Son bienveni-
dos los chicos que traen tus propios hijos? Pregan-
taselo v recibirfs contestaciones claras y verdaderas.
Es para llorar.

Si nuestros hijos nos ven pagando el precio de la
hospitalidad en nuestras propias casas y luego obser-
van que esa misma actitud se extiende por la iglesia,
podemos tener la seguridad de que la falta de realis-
mo que constituye tan maligna plaga, tal cancer en
la iglesia evangélica, empezard a desaparecer.

La Biblia nos dice que tenemos que dar vasos de
agua. ;Cufintos les hemos ofrecido a los muchachos
melenudos y descalzos? No procures que sea lu igle-
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sia la que comience a hacerlo si no has comenzado
ta primero.

Es posible que hables contra la sociedad opulenta.
Este es un aspecto en el que los evangélicos de hoy
nos distinguimos, Estamos en contra de la sociedad
adinerada. ;Culntas veces te has arriesgado a soli-
darizarte con esa sociedad y asi verte insultado y
mofado por el nombre de Cristo? ;Cuéintas veces has
arriesgado los muelles de tu coche llenandolo de ni-
fios para llevarlos a alguna parte? No lables en
contra de la sociedad opulenta a menos que tomes
ti la porcién de tal sociedad que constituye tu lesoro
y la pongas a contribucién. ¥ no me digas que esto
no forma parte de las ensefianzas de la Biblia acerca
de la comunidad rica y auléntica.

Pero los pastores cristianos se me acercan y me
dicen: ¢«;No comprende usted que si pongo este pro-
grama en marcha me van a arrojar de la iglesia? Si
meto en mi casa negros y chicos melenudos, si me
acerco realmente a ellos y comienzan a tener con-
fianza en mi, a amarme, y acuden a mi iglesia, me
van a echar de ella» Enviamos mértires a tierras
lejanas y les pedimos que mueran alli por Cristo.
(Por qué no hacerlo aqui, en casa?

La revolucién estA a las puertas. Si no tenemos
el valor, en el nombre de Cristo, de arriesgarnos a
que nos echen de nuestras propias iglesias y nos
declaren indeseables ahora, jqué haremos cuando
la revolucibn se presente con todo su rigor? Si ca-
recemos de valor para abrir nuestros hogares y
para comenzar a crear este ambiente en las igle-
sias, para empezar lentamente a realizar los cambios
de thctica permilidos por el Nuevo Testamento, no
esperemos tenerlo cuando la presion se presente con
todo su poder.

Creo que si no entrenamos nuestros masculos poco
a poco, cuando llegue la revolucibn —especialmente
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si viene con la violencia de la Nueva Izquierda— la
mayor parle de la iglesia evangélica cederd bajo
su peso. Mas vale que empecemos inmediatamente,
pues la revolucién, con su acompaiamiento de ma-
nipulaciones, estd en camino.

Pedidle al Sefior que os envie personas que a El
le agraden: pero no se lo piddis a menos que estéis
dispuestos a recibirlos en vuestros hogares, senlarlos
a wvuestra mesa, presentdrselos a vuestros familia-
res y a permitirles dormir en vuestra cama, sea cual
fuere su posicibn en la amplia escala del hombre
del siglo xx.

No estamos en liempos de nifierias: necesitamos
mostrar un cristianismo de contenido sblido y de pu-
reza doctrinal. Y necesilamos practicar esa verdad
en nuesiros asunlos eclesiisticos, en nuesira coope-
racion religiosa, si esperanmos que los espectadores,
jévenes o viejos, tomen en serio nuestra proclama-
cion de 1a verdad. Necesitamos comprender la dife-
rencia entre un cobeligerante y un aliado, entre las
dos élites que se perfilan ¥y van a enfrentarse con
nosotros, ¥ no tomar a uno ni a otro por aliado ni
por error ni por cleceién, Hemos de tener y practicar
una ortodoxia de comunidad v ejercer la libertad
que tenemos para modificar en las practicas de nues-
tra iglesia aquello que necesite ser modificado. Hu-
biéramos pensado, por ejemplo, que los cristianos
de Corea del Norte hubiesen obrado locamente reu-
niéndose en los mismos lugares y a las mismas horas
de antes, colocindose de blanco para aquellos que
hubieran deseado destruirlos al tomar el poder en
Corea del Norte. Y Jno estamos obrando asi nosotros,
a la luz de los importantisimos cambios que ya se
han realizado en nuestra cultura v en nuestra socie-
dad —por no’hablar de la preparacion para los que
aln se esperan—, permaneciendo como lo hacemos
frente a los nuevos poderes gue se levantan?



APENDICE I
Adulterio y apostasia

TEMA DEL ESPOSO Y LA ESPOSA

Considero esle tema de la mayor imporiancia para
nuestra generacion: Adulterio y Apostasia. Tema del
Esposo y la Esposa. Efesios 5:25b-32. «... Asi como
Cristo amé a la iglesia y se entregd a si mismo por
ella, para santificarla, habiéndola purificado en el
lavamiento del agua por la palabra, a fin de presen-
tarsela a si mismo, una iglesia gloriosa, que no tu-
viese mancha ni arruga ni cosa semejante, sino que
fuese santa y sin mancha. Asi también los maridos
deben amar a sus mujeres como a Sus mismos cuer-
pos. El que ama a su mujer, a si mismo se ama.
Parque nadie aborrecié jamas a su propia carne,
gsino que la sustenta v la cuida, como también Cristo
a la iglesia, porque somos miembros de su cuerpo,
de su carne y de sus huesos. Por esto dejara el hom-
bre a su padre y a su madre, y se unird a su mujer,
y los dos seran una sola carne. Grande es este mis-
terio; mas yo digo esto respecto de Cristo y de la
iglesia.» .

Aqui tenemos una afirmacién rotunda y asombro-
sa que Cristo hace relativa a la iglesia como su
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esposa. Notese, no obslante, con qué cuidado Dios
entreteje agui esta afirmacion con la relacién del
maltrimonio. Ambas ideas se funden de tal forma
que es casi imposible hacer un estudio exegético que
separe la una de la otra, aunque ulilizaramos el afi-
lado escalpelo de un cirujano. En el mismo capitulo,
vv. 21-25, leemos: ¢«Someteos unos a otros en el temor
de Dios. Las casadas estén sujetas a sus propios
maridos, como al Senor; porgue el marido es cabeza
de la mujer, asi como Cristo es cabeza de la iglesia,
la cual es su cuerpo y él es su Salvador. Asi que
como la iglesia esta sujeta a Cristo, asi también las
casadas lo estin a sus maridos en todo. Maridos,
amad a vuestras mujeres, asi como Cristo amé a la
iglesia v se entregd a si mismo por ellas Y en el ver-
siculo 33: «Por lo demas, cada uno de vosotros ame
también a su mujer como a si mismo; y la mujer
respete a su marido.s

Fijémonos en el entrelejido de la ensefianza so-
bre las dos relaciones: la relacion esposo - esposa v
la relacion Cristo - cristiano y Cristo - iglesia.

Al estudiar el Nuevo Testamento encontramos que
en €l hay dos aspectos de la Esposa. En algunos
pasajes hallamos el énfasis sobre el sentido indivi-
dual, segin el cual cada cristiano, individualmente,
es la esposa de Cristo, mientras que en otros es la
iglesia, como unidad, la llamada esposa de Cristo.
Pero no hay contradiceion en ello, sino que hay uni-
dad en la diversidad, La iglesia es colectivamente
la esposa de Cristo y esta constituida por cristianos
individuales, cada uno de los cuales es esposa de
Cristo.

En el v. 32 Pablo dice que esta declarando un gran
misterio. jQué tremendo misterio, en realidad! Nada
menos que el hecho de que Cristo, eterno Dios en
la segunda persona de la Trinidad, se ha convertido
en el divino esposo.
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La norma biblica

Notese que este pasaje de Efesios no es tnico en
su género. En muchos lugares del Nuevo Testamen-
to se usa eniretejida esta misma ilustracion. En
Juan 3:28-20 encontramos a Juan el Bautista presen-
tando a Cristo en estos términos: «Vosotros mismos
me sois lestigos de que dije: Yo no soy el Cristo, sino
que soy enviado delante de él. El que tiene la esposa
es el esposo; mas el amigo del esposo, que esta a su
lado v le oye, se goza grandemenle de la voz del
esposo; asi pues, este mi gozo esta eumplido.» Cuando
Juan presenta a Cristo a los judios dice: «He aqui
el Cordero de Dioss, ¥ a continuacion habla de que
seria bautizado por el Espirvitu Santo y a su vez bau-
tizaria con el Espiritu Santo, éste es el esposo de la
E5posa.

En Romanos 7:4 encontramos un uso asombroso,
que nos deja atonitos, de esta ensefianza: «Asi tam-
bién, wvosotros, hermanos mios, habéis muerto a la
ley mediante el cuerpo de Cristo —y ahora vienen
un para y un a fin de que, uno tras olro—, para que
sedis de otro, del que resucitd de los muertos.» Desde
el principio del capitulo viene Pablo hablando del
matrimonio, v ahora nos dice que estamos muertos
a la ley para que podamos casarnos con Cristo; pero
no termina ahi, sino que sigue: «a fin de que lleve-
mos fruto para Diess. Lo asombroso es que, al igual
que la esposa se pone en brazos del esposo en el dia
de la boda v desde ese dia en adelante, ¥ como con-
secuencia hay fruto de hijos, asi el eristiano, indi-
vidualmente, se pone en los brazos del esposo, no
s6lo una vez para su justificacién, sino existencial-
mente, dia por dia, para llevar fruto de Cristo a un
mundo caido v revuelto. En esta relacion, hombres
vy mujeres cristianos somos igualmente hembras que
dan fruto. Este es ¢l ejemplo biblico, que nosotros
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ciertamente no nos atreverfamos a usar si Dios mis-
mo no lo hubjera usado.

El Antiguo Testamento, al igual que el Nuevo,
pone énfasis en el tema de la esposa y el esposo.
En el Antiguo Testamento se trata de Dios y su
pueblo: Dios es el esposo de su pueblo. Dice Jere-
mias (3:14): «Convertios, hijos rebeldes, dice Jehové,
porque yo soy vuestro esposo.» No hay diferencia
fundamental, pues la iglesia es como una continua-
cion. La iglesia es nueva en Penlecostés en un sen-
tido, pero en otro sentido existia ya desde que el
primer hombre fue redimido ¢a cuenta» de la obra
del Cristo que habia de venir.

En 2.* Corintios 11:1-2 seguimos el mismo tema:
«j0jald me toleraseis un poco de locura! Si, tolerad-
me. Porque os celo con celo de Dios; pues os he
desposado con un solo esposo, para presentaros como
una virgen pura a Cristo.» Y culmina en Apocalip-
sis 19:6-9, donde vemos a la iglesia al final de esta
era —cuando Cristo ha venido de nuevo—. ;Cudl es
el grandioso acontecimiento? Nada menos que la ce-
lebracién de la gran cena de las bodas del Cordero:
«Y ol como la voz de una gran multitud, como el
estruendo de muchas agunas y como la voz de gran-
des truenos, que decia: jAleluya, porque el Sefior
nuestro Dios Todopoderoso reina! Gocémonos y ale-
grémonos y démosle gloria; porque han llegado las
bodas del Cordero, ¥ su esposa se ha preparado. ¥ a
ella se le ha concedido que se vista de lino fino, lim-
pio ¥ resplandeciente; porque el lino fino es las ac-
ciones justas de los santos. Y el 4ngel me dijo: Escri-
be: Bienaventurados los que son llamados a la cena
de las bodas del Cordero. Y me dijo: Estas son pa-
labras verdaderas de Dios.»

Este tema, que podemos seguir a través del An-
tiguo y del Nuevo Testamento, tiene su apoteosis en
esta dltima Gran Cena en la que Cristo mismo ser-
vira a su pueblo. Y a pesar de los millones y millones
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que se sentarén como comensales, no habra prisa ni
apuro porque scremos servidos por las manos del
Sefior resucitado, Y los comensales, fisicamente le-
vantados de entre los muertos, participarin con sus
cuerpos de resurreccién. A esta esperanza nos refe-
rimos al repetir las palabras de 1.* Cor. 11:26 en
nuestros cultos de comunidn: «Todas las veces que
comiereis este pan y bebiereis esta copa, la muerte
del Sefor anuncifiis hnsta que él venga.»

Encontramos, pues, que la relacion hombre - mu-
jer en el matrimonio se presenta en toda la Escritura
como una ilustracién, un ejemplo, un tino de la ma-
ravillosa relacibn del homhbre individualmente eonsi-
derado con Cristo, v de la iglesia total con Cristo.
Tremendn contraste entre esto v el pensamiento orien-
tal en ¢l que. por ejemplo, Shiva salié de su cueva
de hielo en el Himalava v vio a la muier mortal y se
enamord de ella. Cuande 1a abrazb, ella desaparecid
y &l se volvib nentro. No hay cosa semeijante en la
Escritura. Cuando aceptamos a Cristo como Salvador
no perdemns nuestra personalidad, sino que por toda
la eternidad nuestra personalidad estd unida con
Cristo.

Teunl aue hay una unidn, una fusién real entre
los e=nnsos humanos auve de veras se aman mutua-
mente, v a pesar de ello sus personalidades respec-
{ivas no se confunden, asf en nuestra unién con
(rictn, Bl signe siendo Cristo, v 1a esposa sigue sien-
do 1a es=nosa. Este gran entendimiento de la forma
en aue la Escritura establece el paralelismo de la
relacidn humana hombre - muier vy nuestra relacién
y ntestra unién con Cristo, eonduce a nuestra mente
en dns direcciones. Primero, nos hace comprender
la erandeza v la maravilla ¥ la belleza del matri-
maonio, v segundo, nos ayida a profundizar un tanto
en la relaciém entre Dios v su pueblo y entre Cristo
y la iglesia. Comprendemos de forma real algo de
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esta relacibn a medida que comprendemos realmente
algo de la relacién matrimonial.

Mi opinién personal es que la relacidén dentro del
matrimonio no es una mera ilustracién, sino més bien
que en todas las cosas —incluso en la relacion del
matrimonio— la creacidén externa de Dios habla por
si misma. Tenemos razbn al rechazar el panteismo,
pero el evangélico ortodoxo esti en peligro de olvidar
gue Dios ha creado ¢l mundo objetivo —la creacifn
externa en todas sus partes— no exclusivamente
como una apologia abstracta, sino también para que
la creacién hable por si misma. El universo externo,
el universo objetivo, nos habla de Dios. Dios no es ¢
mundo, pero ¢l mundo ha sido creado por Dios para
que hable de Dios. -

La Biblia y el adulterio sexual

Gran parte de nuesira generacién se pregunta
por qué son malas las relaciones sexuales extrama-
trimoniales. Yo voy a dar tres razones para ello, aun-
que pueden darse més, pero en este estudio quiero
concentrar la atencidn sobre estas tres. La primera
es, desde luego, porque Dios asi lo dice. Dios es el
creador y juez del universo; su carécter es la ley
del universo, ¥ cuando El nos dice que algo es malo,
lo es, si es que hemos de tener en cuenta al Dios
que las Escrituras nos muestran.

La segunda es que Dios nos ha hecho para que
eén nuestras relaciones nos realicemos de acuerdo
con su intencibn al crearnos, v, por tanto, una rela-
eibn sexual correcta es buena para nosotros segiin
hemos sido ereados. No estamos cumplidos, realiza-
dos plenamente, en las relaciones sexuales en pro-
miscuidad. Dios no nos creb para eso. La promiscui-
dad tiende a forzar algo extrafio en un molde que
no estd hecho por Dios para ella, ¥ en el que la pro
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miscuidad no cabe a menos que ocurra una defor-
macion, una rotura.

La tercera razon es precisamente la que mas de-
talladamente queremos dar en este estudio y consiste
en que sabemos gue las relaciones sexuales en pro-
miscuidad son malas porque rompen el precioso cua-
dro que Dios nos presenta del matrimonio, lo que
Dios presenta en la relacidn hombre - mujer. Dios nos
presenta el matrimonio como ilustracién de la rela-
eidn entre Dios y su pueblo y de Cristo con la iglesia.
Es una relacion que estd de acuerdo con el caracter
de Dios, y Dios es eternamente fiel a su pueblo. Y no-
sotros, los cristianos, debemos vivir cada dia de
nuestra vida en el gozo y el agradecimiento de la
fidelidad de Dios para con nosotros, una fidelidad
que es firme porque esta basada sobre el caracter,
los pactos y las promesas de Dios.

La relacion de Dios con su pueblo depende de su
caracter, ¥ la relacion sexual extramatrimonial rom-
pe el paralelismo que hemos visto tan firmemente
establecido en la Biblia entre ¢l matrimonio y la re-
lacion entre Dios y su pucblo. El desprecio y la rup-
tura de este paralelismo de relaciones es algo muy
serio. Tanto el Antiguo Testamento como el Nuoevo
nos hablan con teda claridad v energia contra toda
promiscuidad sexual. No es una cosa que la Eseri-
tura trate a la ligera, sino que, juntamente con todas
las deméas formas condenables de relacién sexual,
la Biblia condena el adulterio. El adulterio significa
la falta de fidelidad sexual de un hombre o de una
mujer casados, y la Biblia nunca considera el adul-
terio como cosa ligera, sino como pecado sumamente
grave.

Por ejemplo, en Maleo 5:32, Jesis dice: «Pero os
digo que el que repudia a su mujer, a no ser por
causa de fernicacion, hace que ella adultere; y el
que se casa con la repudiada, comete adulterio»
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Entre los judios, el compromise matrimonial tenia
tanta importancia como el casamienlo, y todas las
formas de infidelidad estan aqui incluidas. Jesds
dice en estas palabras que la infidelidad es un pe-
cado tal que el otro miembro del matrimonio tiene
el derecho de anularlo sobre la base del adulterio,

Si vamos a ver lo que nos dice la Ley de Moisés,
en Exodo 20:14 encontramos que uno de los Diez
Mandamientos dice: «No cometerds adulterios El
Antiguo Testamento no s6lo era el libro religioso de
los judios, sino que era también su libro de leyes
civiles bésicas, y como tal estaba considerado como
los mandamienlos de Dios en la teocracia. También
Levitico 20:10 nos ensefa la extrema gravedad que
Dios le atribuye al adulterio: «Si un hombre come-
tiere adulterio con la mujer de su préojimo, el adilte-
ro y la adiltera indefectiblemente serin muertos.»
Y asi lo confirma Deuteronomio 22:22: «Si fuere
sorprendido alguno acostado con mujer casada con
marido (mas adelante se dan instrucciones para el
castigo de las relaciones sexuales con mujeres sol-
teras), ambos moririn, el hombre que se acosté con

la mujer, y la mujer también; asi guitaras el mal de
Israel.»

El libro de los Proverbios repite constantemente
sus advertencias contra el adulterio y sus graves
consecuencias, A través del profeta Jeremias, Dios
continda hablando acerca de este tema: «Porque la
tierra estd llena de adilteros...; tanto el profeta
como el sacerdote son impioss (Jer. 23:10-11). Ni el
profeta ni el sacerdote estan libres del adulterio, al
igual que el pueblo. Jeremias considera una gran
tragedia que el pueblo de Dios esté dado al adulterio.

El libro de Jeremias se escribié en un momento
critico de la historia del pueblo judio, época de opu-
lencia econdmica, segin nos informa el propio libro
(5:7-8). Se encontraba entonces el pueblo judio en

-
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una era de bienestar material, pero al mismo tiempo
estaban bajo el juicio de Dios: «;Como te he de per-
donar por esto? Sus hijos me dejaron y juraron por lo
que no es Dios. Los sacié y adulteraron, y en las
casas de rameras se juntaron en compafnia. Como
caballos bien alimentados, cada cual relinchaba tras
la mujer de su projimo.s Bien alimentados, saciados
y ricos, disponian de ocio, ¥ jen qué lo empleaban?
Como caballo bien comide y poco trabajado que re-
lincha tras la yegua en sazén, asi estaban. Dios usa
términos muy fuertes cuando se trata del adulterio.

El Nuevo Testamento nos revela exactamente la
misma actitud. Por ejemplo, veamos Gal. 5:19: «Ma-
nifiestas son las obras de la carne, que son: adulte-
rio, fornicacién, inmundicia, lascivia, idolatria, he-
chiceria (etc.).» Esto no quiere decir que el pecado
de la sexualidad sea peor que cualquier otro. _Tnl
concepto del pecado es errdneo y retorcido. Si se
compara esta lista de pecados con las otras que apa-
recen en el Nuevo Testamento, se observa que el
pecado sexual no siempre se nombra al {:_m:ahd:-r.m
miento de la lista, ni mucho menos. El Espiritu S_nnlu
se cuida muy bien de alterar el orden en las listas
de pecados con el [in de gque, aparte del gran ]:IIEI‘.!_EII']EI
de volverle a Dios la espalda, no hemos de conside-
rar un pecado como superior a olro en gravedad. Los
deméas pecados lambién son pecados, y por ello las
listas los mencionan en diversos drdenes. Pero eso
es una cosa, y muy otra es olvidar que Dios condena
muy gravemente ¢l pecado sexual. Todo pecado es
igualmente pecado, pero, a pesar de esta gran ver-
dad, Dios nunca nos permite considerar a la ligera
la condenacidn del pecado sexual, que esiropea y
ensucia la preciosa ilustracién del paralelismo enire
las relaciones entre el matrimonio y entre Dios y su
pueblo, Cristo y su iglesia.
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La esposa de Cristo y el adulterio espiritual

Pero tenemos que elevarnos a otro nivel en la
Fulmprensl-:’:nn del adulterio. Ya hemos leido antes
2. Cor. 11:1-2: «j0Ojald me toleraseis un poco de lo-
cural Si, toleradme. Porque os celo con celo de
Dios; pues os he desposado con un solo esposo, para
presentaros como una virgen pura a Cristo.» Este es
el primer paso. Los que estaban apartados de Dios
se han convertido en verdaderos cristianos v consti-
tuyen la esposa de Cristo. Pero Pablo anade en el
w_-rsiculq d: «Pero temo que, como la sérpiente con
su astucia engaié a Eva, vuestros sentidos sean de
algul_'m manera extraviados de la sincera fidelidad
a Cristo.» Este es el segundo paso. La esposa de Cris-
to puede ser «extraviadas y llegar a ser menos de lo
que dehf:: ser. Asi como puede haber adulterio fisico,
da:a la misma forma puede haber falta de fidelidad al
divine esposo, puede haber adulterio espiritual,

Nadlg: es perfecto. Ninguno de nosotros es total-
mente fiel a nuestro divino esposo. Todos somos dé-
biles. Muchas veces somos desleales de forma nega-
tiva o de forma positiva, por accién o por omisién
con pensamientos o con nuestros hechos. Pero 1a Esrr
critura hace una clara distinecién entre la imperfec-
cidn de los creyentes y el adulterio espiritual en que
incurren los que, diciéndose ser el pueblo de Dios
dejan de escuchar a Dios ¥ se vuelven a otros diDﬂESj
De acueydn con la Biblia, esto es apostasia.

: La th]_ia utiliza el tremendo pecado del adulte-
rio, mosirandolo ante nuestros ojos en toda su des-
graciada importancia, parangonandolo con la aposta-
sia, el adulterio espiritual, para mostrarnos que éste
es aln mas tremendo que el otro, porque consiste en
volverle las espaldas, en serle infiel, al divino espo-
s0. Y es natural que si la Biblia habla enfaticamente
en cnntr}a del adulterio, en conira de romper lo que es
tipo y simbolo, lo haga también, con mayor motivo,
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conira la violacidon de la superior relacion simboli-
zada, la relacién entre Cristo ¥ la iglesia.

La palabra adulterio suena horriblemente aun en
la segunda mitad del siglo xx. Aunque haya existido
adulterio evidente en un matrimonio, euanda acuden
a las autoridades en demanda de divorcio procuran
evitar, eludir, este horrible nombre, camullandolo
bajo lérminos méas suaves. Ni aun en el mundo le
agrada a nadie que le acusen de adulterio. Pues
lo mismo ocurre con apostasia. Todo el mundo pre-
fiere olras expresiones menos crudas, pera Dios las
considera necesarias y las utiliza. El mundo procura
evitar el término adulterio aun en la segunda mitad
del siglo xx, en la que tanlas palabras van perdiendo
su sentido clasico, en esta civilizacidn poscristiana.
Pero ésle es el término que Dios aplica, como agudo
cuchillo, acusando con él a su pueblo. Una vez y ofra
surge el adulterio, y otros vocablos similares, con
referencia al desvio del pueblo de su verdadero Dios.
En Exodo 34:12-15 Dios dice: «Guardate de hacer
alianza con los moradores de la tierra donde has de
entrar, para que no sean tropezadero en medio de ti.
Derribaréis sus altares, v quebraréis sus estatuas, y
cortaréis sus imagenes de Asera. Porque no te has
de inclinar a ningan olro dios, pues Jehova, cuvo
nombre es Celoso, Dios eeloso es. Por tanlo, no haras
alianza con los moradores de aquella tierra; porque
fornicardn en pos de sus dioses, v ofrecerian sacrifi-
cios a sus dioses, y te invitaran, v comeras de sus
sacrificios.» Cuando el pueblo de Dios se volvid hacia
los dioses de los pueblos vecinos, jgué es lo que Dios
dice? Sencillamente, jno comprendéis lo que estiis
haciendn? Estais fornicando, esto es el adulterio es-
piritual,

En Levitico 20:5-6 también se usan los més enér-
gicos términns: eEntonces yo pondré mi rostro contra
aquel vardn y contra su familia, y le cortaré de enire
su pueblo, con todos los que fornicaron en pos de él
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prostituyéndose con Moloc.» (Ya hablaremos mis ade-
lante de este idolo.) Una vez més encontramos aqui
la misma expresibn sin paliativos. El volverse a olros
dioses es el adulterio espiritual. Veamos Jueces 2:17:
«Tampoco oyeron a sus jueces, sino que fueron tras
dioses ajenos a los cuales adoraron.s Aunque a pri-
mera vista no encontramos aqui el mismo término,
lo que se ha traducido por adorar o inclinarse es un
término sexual que se refiere a la esposa entregfin-
dose a su esposo, v Dios lo usa aqui con toda su fuer-
za expresiva como el que dice: ;No ves que has
obrado como la mujer adillera inclinAndose en posi-
cién sexual ante el que no es su marida? En el libro
de los Salmos 73:27 leemos de nuevo: «Porque he
aqui. los que se alejan de ti perecerén; ti desiruirds
a todo aquel que de ti se apartas, segin la Revisién
de 1960, pero en las versiones anteriores: «... Tii cor-
tards a todo aquel que, fornicando, de ti se aparta.»

Isafas (1:21) exclama contra Jerusalén: «;Cémo
te has convertido en ramera, oh cindad fiel?s ;De
quién habla? De Jerusalén, la ciudad de oro: de Sién,
la ciudad de Dios. ;En qué se ha convertido? En
una prostituta, porque se ha tornado de su verdadero
esposo ¥y anda por calleiones de prostitucién tras los
dioses falsos. Y afln mAs descriptivo es Jeremias
(3:1) cvando dice: «Dieen: Si aleuno deiare a su
mujer, v véndose ésta de &l se juntare a otro hom-
bre, (volverd a ella mas? ;No sera tal tierra del todo
amancillada? Ta. pues, has fornicade con muchos
amigns; mas jvuélvete a mi! dice Jehové s En otras
palabras, Dins dice: «Mi fidelidad es inquebrantable,
a nesar de que lo que estis haciendo me hiere. En
relacifn eon este pasaje. recordad que el Nuevo Tes-
tamento dice lo mismo (Efes. 4:30): «No eontristéis
al Espiritu Santo.» El Espfritu Santo es una Persona,
y cuando le volvemos la espalda v ensefiamos y ha-
cemos lo que es contrario al carécter de Dios reve-
ladoe en las Escrituras, herimos al Espiritu Santo,

: 4
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quien se entristece por ello. El Antiguo Testamento
nos revela que cuando nos apartamos de Dios no es
para El un acto insignificante, sino que Dios el esposo
se entristece.

El sexto versiculo del capilulo 3 de Jeremias con-
tinia: «Me dijo JehovA en dias del rey Josias: jHas
visto lo que ha hecho la rebelde Israel? Ella se va
sobre todo monte alto y debajo de todo arbol fron-
doso, v alli fornica.» Nos transporta aqui el profeta
a los campos, los montes y los lugares de culto pa-
gano, para decirnos que esos dioses paganos son
nuestros amantes. «Y sucedid que por considerar ella
cosa liviana su fornicacién, la tierra fue contamina-
da, v adulterd con la piedra vy con el lefio.» Esto es
—dice el Sefior— lo que estiis adorando en lugar
de adorar al verdadero Dios. Y Dios presenta esla
situacidbn como un perverso adulterio con los idolos
paganos,

En Ezequiel 6:9 no es Ezequiel quien habla, sino
Dios quien estd hablando sobre la apostasia de su
pucblo: «Yo me quebranté a causa de su corazbn
fornicario que se apartd de mi, y a causa de sus
ojos que fornicaron tras sus idolos.» Nétese cbmo
Dios es afectado por las acciones de su pueblo, Dios
no es indiferente a la actuacidn de su pueblo, porque
¢l verdadero Dins no es un término teoldgico, ni tam-
poco el «otros de la filosofia. Es un Dios personal, y
éste es un hecho que debe hacernos prorrumpir en
chnticos de gloria. Pero hemos de comprender que
precisamente por ser un Dios personal puede entris-
tecerse, y, en efecto, el Dins omnipotente se en-
tristece cuando su pueblo le vuelve la espalda.

E! profeta Ezequiel insiste en el mismo tema en
16:30-32: «;Cuéin inconstante es tu corazén, dice Je-
hova el Sefior, habiendo hecho todas estas cosas, obra
de una ramera desvergonzada, edificando tus lugares
altos en toda cabeza de camino y haciendo tus alta-
res en todas las plazas! Y no luiste semejante a una
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ramera, en que menospreciaste la paga, sino como
mujer adaltera, que en lugar de su marido recibe a
ajenos.» La referencia a los lugares altos en la ca-
beza de los caminos es a los lupanares, como 51 Dios
dijese: Tus lugares de culto construidos a la salida
de los caminos son como lupanares. Todo el capi
tulo 23 de Ezequiel esti dedicado a este mismo tema,
Hay dos ciudades, Jerusalén, al sur, y Samaria, al
norte, y ambas se han dedicado al adulterio espiri-
tual, que esta alli descrito en los més enérgicos
términos,

Veamos ahora otro profeta, Oseas. En 4:12 lee-
mos: «Mi pueblo a su idolo de madera pregunta, v
¢l lefio le responde; porque espiritu de fornicacio-
nes lo hizo errar, ¥ dejaron a su Dios para fornicar.s
Esta dltima frase era més expresiva antes de la
Revislpn de 1960: «fornicaron debajo de sus diosess.
Dios sigue utilizando el simil de la posicién de entre-
ga sexual y le dice a su pueblo que se ha apartado
de El para someterse a los idolos, ridiculos idolos de
madera que no tienen més valor que su propio bicu-
lo. Tan desviado y falto de senijdo estd su pueblo
que se entrega al adulterio espiritual con objetos
materiales,

El versiculo siguiente contintia: «Sobre las cimas
le los montes sacrificaron, e incensaron sobre los
collados, debajo de las encinas, alamos y olmos que
tuviesen buena sombra; por tanto, vuestras hijas
fornicarén, y adulteraran vuestras nueras.» Esto nos
lleva a olra rica corriente de ensefianza biblica que
a!lnrn no podemos considerar, excepto en lo concer-
niente a este solo versiculo: el Antiguo Testamento
nos enseia que si el pueblo de Dios comete adulterio
espiritual, no tardardn las generaciones siguientes en
cometer adulterio carnal, porque ambas cosas van
de la mano. Y si hay generacién que lo demuestre,
es precisamente la nuestra., John Updike tiene ra-
zon al escribir su libro The Couples (Las parejas).
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Toda la novela es una ilustracién de sus Gltimas pa-
ginas, en las que se quema la iglesia. En realidad, la
iglesia ya estaba «hecha cenizass antes de comenzar
el libro, y a su personaje central, Piet, no le quedaba
méas que su vida de promiscuidad sexual,

Nuesira generacion lo demuestra con fucrza so-
brecogedora, Si hay adulterio espiritual, pronto sur-
gira el carnal creciendo como los hongos en el bos-
que. En 1930 ¢l liberalismo se hizo cargo de casi
todas nuestras iglesias de los Estados Unidos, y en
los aiios 60 nuestra generacidn esta hastiada de pro-
miscuidad sexual. Otro tanto ocurre en Gran Bretana
y en otros paises. No se trata de cosas desconeeta-
das entre si, sino de causa y efecto,

Volviendo a Oscas, en 9:1 leemos: «No te alegres,
oh Israel, hasta saltar de gozo como los pueblos,
pues has fornicado apartandote de tu Dios; amaste
salario de ramera en lodas las eras de (rigo.s De
nuevo nos encontramos con la apostasia como adul-
terio espiritual. Nétese la figura que Dios usa: Una
mujer que estd en el campo en tiempo de recolec-
cién, en el descanso del trabajo, toma dinero de los
homhbres por dormir con ellos en el mismo campo
donde se recoge la cosecha, En esto se habian con-
vertido aquellos que habian sido pueblo de Dios: esto
es la esposa de Dios en su apostasia,

Ya estaréis pensando: ;No hemos leido ya sufi-
cientes versiculos de este tenor? No hemos leido ni
la mitad de lo que encontraréis al leer vuestras Bi-
blias. Con ello Dios nos dice gue no quiere gue tome-
mos a la ligera el adulterio espiritual.

Deliberadamente he seleccionado de todas las par-
tes del Antiguo Testamento: de la Ley, de diversos
libros histiricos, de los poéticos y de los profetas.
Todo ¢l Antiguo Testamento habla en los mismaos
términos y con el mismo énfasis,

Tal vez penséis que este punto de vista es exclu-
sivo del Antiguo Testamento, pero no es asi, sino que
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el Nuevo Testamento nos habla de la misma forma.
En Apocalipsis 17:1-5 leemos: «Vino entonces uno de
los siete Angeles que tenian las siete copas y hablb
conmige diciendome: Ven ach y te mostraré la sen-
tencia contra la gran ramera, la que eslad sentada
sobre muchas aguas; con la cual han fornicado los
reyes de _ln tierra, y los moradores de la tierra se
han embriagado con el vino de su fornicacién. Y me
llevé en el Espiritu al desierto; y vi a una mujer
sentada sobre una bestia escarlata llena de nombres
de blasfemia, que tenia siete cabezas y diez cuernos.
Y la mujer estaba vestida de plrpura y escarlata, y
adornada de oro, de piedras preciosas y de perlas,
¥ tenh:i en la mano un céaliz de oro lleno de las abo-
minaciones y de la inmundicia de su fornicacién: v en
su [rente un nombre escrito, un misterio: BABILO-
NIA LA GRANDE, LA MADRE DE LAS RAMERAS
Y DE LAS ABOMINACIONES DE LA TIERRA.»
Y aqui la Biblia da un portazo. Definitivamente, este
lenguaje no es exclusivo del Antiguo Testamento,
sino que alcanza su tono més alto en el Nuevo, cuan-
do la iglesia apdstata de los dltimos dias, y la cultura

producida por ella, se describen en términos tan
herrendos.

El adulterio espiritual de hoy

Consideremos ahora dénde nos encontramos. Cuan-
do los que se dicen ser el pueblo de Dios se apartan
de la Palabra de Dios y del Cristo' histrico, el es-
pecticulo es a los ojos de Dios mas odioso que el
peor caso de infidelidad en el matrimonio, porque
destruye la realidad, la gran relacién central espo-
so - esposa. He procurado decir con todo énfasis y
claridad que Dios no considera a la ligera la promis-
cuidad en las relaciones sexuales, pero que la apos-
tasia, que es adulterio espiritual, es aln peor. Y en
esta situacion es en la que encontramos al tedlogo
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liberal moderno. ;Como nos enfrentamos con esta
situacién? Confio que no la veamos con menos cla-
ridad que la que Dios muestra. Pensad en la teologia
liberal de nuestros dias: niega al Dios personal gue
esta ahi, que exisle y esta presente; niega al divino
Cristo histérico: niega que la Biblia sea la Palabra
de Dios: niega el camino de salvacion ofrecido por
Dios. Los te6logos liberales elevan sus propias teo-
rias humanisticas a una categoria superior a la Pa-
labra de Dios, la comunicacién revelada por Dios a
los hombres, Fabrican dioses con lo que no es olra
cosa que la proyeccion de su propia menle.

Al describir sus teorias tenemos la tendencia de
revestirlas con términos delicados, con ropaje ele-
gante, cuidadosamente tejido para que no ofenda.
Revestimos de palabras suaves nuestras aclitudes
y nuestras afirmaciones referentes a la moderna igle-
sia Catélica Romana, vy decimos que su teologia es
progresiva. Pero no se trata de una teologia progre-
siva, sino regresiva; un humanismo revestido de tér-
minos clasicos del romanismo catdlico. Al hablar del
Protestantismo lo llamamos <Liberalismo», nombre
que no le va bien, pues se trata simplemente de hu-
manismo expresado en los términos clisicos del pro-
testantismo, .

Desde luego, hemos de tratar a los hombres como
a seres humanos al conversar con ellos, y esto se
aplica, desde luego, a los tedlogos modernistas. He-
mos de tratarles como seres hechos a la imagen de
Dios, aun cuando estén en efervescente rebelibn con-
tra Dios; y hemos de comunicarles nuestro amor
como individuos. Pero esto no significa que la apos-
tasia no hava de llamarse apostasia, y la apostasia
tiene en la Biblia un nombre fuerte y ¢laro: adulterio
espiritual. Seamos corteses con los tedlogos liberales
y procuremos mantener con ellos nuestras més sin-
ceras relaciones humanas, pero en lo que concierne
a su teologia, no ocultemos que se trata de un ver-
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dadero adulterio espiritual. Como dige, en nuestra
generacidon tendemos a suavizar la palabra eadul-
terio» en los casos de divoreio, porque este término
nos horroriza, ¥ lo hacemos ain mas cuando se tra-
ta del adulterio religioso o apostasia. Pero al hacerlo
cometemos un grave error, porgue debemos mirarlo
desde el mismo punto de vista de la Biblia, v si Dios
habla asi de la apostasia, no hay duda de que noso-
tros debemos considerarla del mismo modo,

El adulterio espiritual es muchisimo peor que el
carnal. Pero permitidme decir que también es mucho
mis grave que el adulterio de los judios con sus
idolos. jY va hemos visto eomo habla Dios contra
los judios y sus idolos! El fuerte lenguaje que usa
en su amor y desco de que vuelvan a sus caminos.
Pero el liberalismo teolégico moderno ¢s muchisimo
peor, puesto que la luz que rechaza es muche mas
clara, y las bendiciones que desprecia son mayores,
El liberalismo Leolbgico moderno es mucho peor que
seguir al viejo Moloch.

iSabéis quién era Moloch? Moloch, cuyo idolo se
enconiraba en el valle de Hinndn, era un dios pagano
contra el cual Dios siempre estaba advirtiendo a los
judios para que no le siguiesen. Era el dios de los
sacrificios de nifios recién,nacidos. Este era el rito
principal de los que seguian a Moloch, El primogé-
nito de cada mujer tenia que sacrificarselo a Mo-
loch. Segin la tradicién, la espalda de la imagen
de bronce tenia una puerta que daba al interior, a
un horno donde se encendia el fuego, y cuando el
horno estaba al rojo blanco, cada padre tenia que
acercarse con su primogénito y, extendiendo las ma
nos como en suplica, depositar su hijo en el horno.
De acverdo con la misma tradiecion, el padre no podia
dar muestras de su emocidn, v un redoble de tam-
bores ahogaba los gritos del infante sacrificado al
ardiente idolo. Yo dirfa que ésta es la situacién de
muchos en la actualidad. Muchos de los que acuden
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a mi, muchos de aquellos con quienes Lrabajo, sun
hijos destruidos por algo peor atn gue Moloch: por
hombres que, pasando por siervos de Dios, han per-
manecido impasibles mientras sus hijos eran sacri-
ficados a la teologia modernista. Y ademés se nos
pide que nos callemos, que no demostremos lo gue
senlimos.

Algunos de vosolros, que me estais leyendo, lle-
vais en vuestro cuerpo las marcas de lo que estoy
apuntando, producidas en el ambiente de donde pro-
cedéis, Hasta cierto punto, todos las llevamos en
mayor o menor grade, porque nuestro mundo oc-
cidental poscristiano ha sido minado por la teologia
liberal. Toda cicalriz que afea a nuestra gencra-
cion actual, toda lagrima llorada, todo nifio delibe-
radamente abortade por los que leéis estas lineas,
todo eviajes del drogadiclo, va necesariamente liga-
do al hecho de que la iglesia le ha vuelto la espalda
al Esposo y le ha sido infiel. Esta es la generacion
de los hijos entregados a Moloch, Y se espera que
nosotros, como mMeEros cCOMparsas, permanezcamos
impasibles a sus gritos, ahogéndolos con el retumbar
de los tambores de la discusion. Yo os digo que no.
Rotundamente: NO. Tenemos que llorar y actuar,

;Con qué podemos comparar al liberalismo teold-
gico? Encontramos un paralelismo en lo que Dios
dice en Proverbios 30:20 acerca de la mujer addl-
tera: «El proceder de la mujer adiltera es asi: Come,
y limpia su boca y dice: No he hecho maldad.» Yo
no digo que deba decirse lo mismo de todo aquel
cuya teologia haya sufrido alguna infiltracién de
liberalismo, pero el auténtico tedlogo liberal —sea
de la antigua escuela liberal o de la mas moderna,
existencial— es como esta mujer, Asegura no hacer
mal a nadie con adulterio espiritual, cuando, no ya
la iglesia, sino toda la cultura poscristiana esld su-
friendo el resultado de su infidelidad.

Ninguna mujer adiltera se ha manchado jamés
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tanto como la teologia liberal, que ha tenido todos los
dones de Dios y le ha vuelto la espalda para adorar
alg-;:- que es mas destructivo que Moloch para los
recién nacidos cuyos padres se desviaban del verda-
dero [_'.lms para adorar a este idolo. No lo tomemos
a la hgera. Mostremos, si, amor hacia los hombres
con quienes discutamos, como procuramos hacerlo en
<L'Abri», no teniéndoles nunca en menos de lo que
son, hombres, pues nada hay més horrible que un
creyente ortodoxo que trata a otro hombre como in-
frahumano, clvidando que Cristo nos ensefia a consi-
derar a todo hombre como nuestro prbjimo. No dis-
cutamos con el teblogo liberal simplemente para
ganarle la discusién, sino para ayudar a otros vy, si
posible fuere, a él mismo. Pero ni por un momento

tratemos a la ligera lo que la teologia liberal es y
lo que ha hecho.

La Palabra de Dios para nuestra generacién

iQué es lo que Dios le dice a nuestra generacién?
E:_mcta_menle lo mismo que le dijo a Tsrael hace dos
mil quinientos afios por medio del profeta Ezequiel
(E.-Ei}‘: ¢Yo me quebrantaré a causa de su corazén
fornicario que se apartd de mi, v a causa de sus njos
que fornicaron tras sus idolos.» Creo que asi es como
Dios ve gran parte de la iglesia moderna v de nues-
tra cultura oceidental. Creo que asi ve mucho de
nuestro cine y teatro, muchos de nuestros museos.
Y, sobre todo, asi como ve muchas de las iglesias
donde se predica un evangelio que no es evangelio.
Dios se siente quebrantado, entristecido. ;No vamos
a estarlo nosotros?

Sigue siempre siendo el mismo Dios, el Dios vivien-
te, el Dios inmutable. Es el Dios presente. ;Creéis
que no hard, en esta situacién, lo que hizo con los
judios en situacién semejante en los dias de Isaias
en el Reino del Norte y en los dias de Jeremias, Eze-
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quiel ¥ Daniel en el Reino del Sur? jNo juzgara
nuestra cultura? iNo la llamard adallera? En el
nombre de Dios os digo gue juzgard nuestra cultura
actual, y esia ya juzgandola,

i Cual debe ser, pues, nuestra respuesta? Escuche-
mos lo que dice Jeremias (13:27): «jAy de ti, Jeru-
salén! jNo seras al [in limpia?» Como hombres redi-
midos debiéramos tener el gozo de Cristo, pero al
mirar a nuestro alrededor, viendo gran parte de la
iglesia y de nuestra cultura actual, jcomo podremaos
evitar las lagrimas? Nuestro mensaje es también:
{Ay de ti, Jerusalén! Porque, al igual que Jerusa-
lén, gran parte de la iglesia ha apostatado. En el
curso de dos o tres generaciones nuestros paises del
norie de Europa se han desviado. Alemania ln ha
hecho mas lentamente, pero en los otros paises la des-
viacion ha sido mas rapida. jAy de ti, Jerusalén!
Ay de ti, iglesia liberal! jAy de ti, cristiandad apds-
tata! Este es nuestro grito, aungue lloremos por ¢l
individuo ¥y no dejemos de amarle como ser humano.
No tenemos por qué hablar més suave que Jeremias,
ni por gqué emocionarnos menos que él. Nuestra res-
puesta no puede ser una mera discusion teologica
de indole tedrica e intelectual, sino la exclamacion:
Ay de ti, iglesia liberal! jAy de ti, cristiandad ap6s-
tata!

Como hemos dicho, no se trata de una cuestion
de teologia abstracta, ni de divergencias de lipo aca-
démico. No se lrala de doctorarse en filosofia v sen-
tarse en una citedra para dirigir corteses discursos
académicos. Se trata de la diferencia entre la lealtad
al Dios viviente v el adulterio espiritual contra el
Creador y Juez del universo. El adulterio espiritual,
decimos, contra el (nico legitimo esposo del hombre,
tanto individual como sumado en la Humanidad, el
unico esposo adecuado para todos los hombres en todo
el mundo. El adulterio espiritual contra el dnico que
es capaz de cumplir el deseo del corazén del hom-



174 FRANCIS A. SCHAEFFER

bre. Volverle la espalda al divino esposo es entrar
en el camino de la infidelidad. Esto no es solamente
pecado, sino que es la destruccion.

Ya hemos visto que el adulterio carnal es deses-
peradamente malo y pecaminoso, pero observemos
que Jesis le concede una prioridad. En Mat. 21:31
Jesus les dice a los dirigentes religiosos de su tiempa:
«De cierto os digo, que los publicanos y las rameras
van delante de vosotros al reino de Dios.» Con estas
palabras no tratd Jesis de reducir la importancia
del pecado sexual, sino gue les advierte a dichos lide-
res religiosos, que se habian apartado de Dios, que
las rameras y los que cobraban los impuestos para
el opresor romano les iban por delante en el cami-
no al reino de Dios. Aquellos falsos puritanos no
saludaban, ni aun miraban, a una ramera si se cru-
zaban con ella en la calle: pero Jesis les dice: «Mi-
radla, que por mas pecadora que sea, anles entrara
ella que vosotros en el reino de los Cielos.» Ambos
son pecadores, el lider religioso y la ramera, pero
Dios mismo establece una prioridad por estas pala-
bras de Jesucristo: el pecado sexual es horrible,
pero el adulterio espiritual es mil y mil veces peor,

{Qué es la apostasia? No es ni mAs ni menos que
adulterio espiritual. No hay otro nombre para ella.
Hemos de tenerlo en cuenta cuando nos pongamos
a hablar de la Practica de la Verdad. Cuando hable-
mos del nuevo Moloch no podemos limitarnos a ser
académicos, pues llevamos en nuestra carne las mar-
cas del fuego del nuevo Moloch., Todos nosotros, ¥
especialmente los que ahora estan en las universi-
dades y los mas jovenes, las llevamos, y nadie esca-
pa de ellas, aun cuando se haya criado en un hogar
cristiano y haya sido cristiano desde su juventud. No
hay nadie entre nosotros gue no lleve alguna cicatriz
del fuego del nuevo Moloch, no hay ni aun uno.
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La Palabra de Dios para nosotros

Para nosotros, para los que por la gracia de Dios
somos de Cristo, pertenecemos a su pueblo, los que
hemos sido redimidos por la sangre del Cordero,
hay ahora un llamamiento, como colofdn de este es-
tudio, a fin de que demos otro paso de importancia
erucial. Tenemos que obrar de acuerdo con lo que
somos. [Qué somos? No somos simplemente los que
van al cielo. Somos ya la esposa de Dios. Somos ya
la esposa de Cristo. Y hemos de preguntarnos qué
es lo que nuestro divino esposo demanda de nosotros.
No nos pide sélo fidelidad a una doctrina, sino que
pide nuestro amor entero dia tras dia. El estudio
que hemos hecho no puede terminar simplemente
frunciendo el eeno sobre los que han sido o nos han
parecido inficles.

Por lo que a mi respecta, me pregunto: ¢;Qué
tienes que deeir de ti mismo, Schaeffer?» ;Qué tenéis
que decir vosotros, cada uno de vosotroes, los que co-
nocéis por experiencia la gracia de Dios? jCudl es
nuestra acltitud? Dejemos ahora de prestar alencion
a los demis mirémosnos a nosolros mismos, pues
tenemos que hacernos una pregunta de suma impor-
tancia.

Tenemos que preguntarnos: «,Estoy luchapdo sim-
plemente por la fidelidad a la doetrina?s Siguiendo
la semblanza del esposo y la esposa, eslo seria
como la esposa fiel, que no traiciona al marido con
olro, pero que nunca le muestra amor a su propio
esposo. A todas luces, esa relacidon matrimonial no
es completa. No y mil veces no. Pues si yo soy un
eristiano que me preocupo de la lidelidad doctrinal,
pero no le muestro amor a mi divino esposo, estoy
haciendo lo mismo que esa hipotética esposa. Dios
no se conforma con nuestra fidelidad en la doetrina,
sino con nuestro amor a El, dia iras dia. No se trata
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de fidelidad ni de amor en teoria, sino en la practica,

F:arﬂ los que somos hijos de Dios sélo puede Lener
un final este estudio sobre el adulterio y la aposta-
sia. Hemos de darnos plena cuenta de la gravedad
de la apostasia actual y amonestarnos unos a olros
para que ninguno de nosotros tome parte alguna en
ella. Pero al mismo tiempo hemos de darnos plena
cuenta también del amor que le debemos a nuestro
Salvadnr._l-!umns de ser la fiel y amante esposa de
nuestro divino esposo, no en bella teoria, sino en la
ral.aahr.lud de cada dia y en medio del adulterio espi-
ritual que nos rodea. Nuestro llamamiento no es solo
para ser la esposa fiel, sino para ser la esposa fiel
¥ la esposa amante del divino esposo.

APENDICE NI

La marca del cristiano

En el transcurso de los siglos los hombres han ex-
hibido multitud de simbolos para identificarse como
cristianos. Entre ellos se cuentan los escuditos de
solapa, las cadenas al cuello e incluso cortes de ca-
bello especiales.

Desde luego, nada de esto es malo en si mismo
si el que lo ostenta cree que debe hacerlo. Pero hay
un signo mucho mejor, una marca que no se ha in-
ventado para exhibirla en lugar y época determina-
dos, sino que ha de durar por todos los siglos de la
iglesia, hasta que Jes(s venga de nuevo.

i Qué marca es ésta?

Proximo al fin de su ministerio terrenal, Jesis
proyecta su mirada hacia adelante, a su muerte en
la eruz, a la tumba abierta y vacia, a la ascension,
y sabiendo que estA a punto de partir, prepara a sus
discipulos para los acontecimientos que se avecinan,
v en este punto es cuando especifica cual sera la
marca distintiva del cristiano:

«Hijitos, alin estaré con vosotros un poco. Me bus-
caréis; pero como dije a los judios, asi os digo ahora
a vosotros: A donde yo voy, vosolros no podéis ir,
Un mandamiento nuevo os doy: Que os ameéis unos a
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otros; como yo os he amado, que también os améis
unos a otros. En esto conocerdn todos que sois mis
discipulos, si tuviereis amor los unos con los otross
(Jn. 13:33-35).

Este pasaje nos revela la marca que Jesfis nos
da para identificarnos, no en cierta época ni en un
territorio, sino en todos los lugares y en todos los
tiempos hasta que El venga.

Notemos que las palabras de Jesiis no son la des-
cripcién de un hecho, sino que se trata de un man-
damiento con una condicién: Un mandamiento nuevo
08 doy: que os améis unos a otros; como yo os he
amado, que también os améis unos a otros. En esto
conoceran todos que sois mis diseipulos, si tuviereis
amor los unos con los otros. Este si denota la condi-
cifin. Si le obedecemos, llevamos su marca. Pero se
trata de un mandamiento y, como tal, puede ser
desobedecido.

: El caso es que existe la posibilidad de ser cris-
liano sin llevar la marca de Cristo, pero si esperamos
que los no cristianos nos reconozcan como cristianos
hemos de exhibirla,

Hermanos v hombres

En puridad, el mandamiento nos ordena amar a
los demés cristianos, a nuestros hermanos en la fe,
Pero no olvidemos las demés enseflanzas de Jesis
que nos llevan al amor a todos los deméis hombres
como nuestro préjimo, nuestro vecino.

Todo hombre lleva la imagen de Dios. El valor
del hombre no consiste en que ha sido redimido, sino
en que es creacion de Dios y estd creado a su ima-
gen. El hombre moderno que ha renegado de su ori-
Zen se encuentra sin solucidn en cuanto a quién es
¥ por este molive no encuentra su propio valor ni el
de los demés. Por este motivo rebaja el valor de los
otros hombres y produce el horror con que nos en-
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frentamos actualmente: una cultura enfermiza en la
que el hombre trata al hombre como infrnhumann.
como una maquina. En contrasle, ¢l crisliano conoce
¢l valor del hombre, )

Todo hombre es nuestro projimo y como a tal he-
mos de amarle, como a nosotros mismos. Este amor
al préjimo esta fundado en la creacion misma, sea el
hombre redimido o no, pues el valor del hombre con-
siste en que esth hecho a semejanza de Dios, y por
ello hemos de amar a todos y a cada uno, por mucho
que nos cuesle. 2+ g

Esto precisamente es lo que quiso ilustrar Jesu-
cristo con la historia del Buen Samaritano: hemos
de amar al hombre a toda costa, por el hecho de ser
hombre. ‘

Jests, pues, al darnos el mandamiento de amar a
nuestros hermanos en la fe, no invalida el n'_lanrlﬂ-
miento de amar al préjimo como a nosolros mMISmMos.
Estos mandamientos no son opuestos ni inct:-ml?nﬂ-
bles, no nos obligan a elegir entre amar al préjimo
como A nosotros mismos y amar a nuestros herma-
nos de un modo especial, Estos dos mandamientos
se apoyan y refuerzan mutuamente. _

Si Jestis nos ordena amar al projimo, es {Jumr.
a todo hombre, con el amor que a nosolros MISmMOS
nos tenemos, ha de ser de suma importancia el amar
especialmente a nuestros hermanos en la fe de Cris-
to. Si hemos de tener y mostrar tal amor para el
projimo, cuinto mas importante SeTA amar «como Yo
as he amados a aquellos hermanos nuestros, con quie-
nes nos unen unos lazos tan inlimos como el tener
un mismo Padre por medio de nuestro Sefior Jesu-
cristo y estar animados por el mismo Espiritu. Este
amor liene que ser més patente que cualquier marca
externa. Pablo nes aclara esta doble nhligamffn al
decir en Gal. 6:10: «Segin tengamos opertunidad,
hagamos bien a todos, y mayormente a los de la fa-
milia de la fe.» No aparta a un lado el mandamiento
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de hacer bien a todos, pero afiade, con evidente sig-
nificado, emayormente a los de la familia de la fes.
Este doble amor debe estar fijo en nosolros hasta
[ormar parte integrante de nuestra mentalidad cris-
tiana, debe constituir nuestro pensamiento consciente
en todo momento y la actitud que gobierne nuestro
comportamiento.

Con excesiva frecuencia, el cristiano de buena fe,
al extremar ¢l énfasis en las dos humanidades —una
perdida y otra redimida, la una todavia en rebelién
contra Dios y la otra reconciliada con Dios por Cris-
to— ha presentado un feo cuadro de exclusivismo.

Es verdad innegable que existen dos humanida-
des: parte de los hombres creados a imagen de Dios
s¢ encuentran aun en rebelibn contra su Creador:
otra parte, por la gracia de Dios, ha aceplado al Re-
dentor. Sin embargo, en otro sentido de la mayor
importancia, no hay més que una humanidad, puesto
que todos los hombres derivamos de un exclusivo
origen. Por ereaci6n, todos los hombres llevamos la
imagen de Dios, ¥y en este sentido todos somos de
una carne y una sangre.

De aqui que el exclusivismo de las dos humani-
dades distintas vaya paralelo a la unidad de todos
los hombres, y el cristiano no ha de amar a sus her-
manos en detrimento de su amor a quienes no lo son.
Hemos de mantener conscientemente en nuestro pen-
samiento el ejemplo del Buen Samaritano.

El justo equilibrio

El primer mandamiento es amar a Dios nuestro
Sefior con todo el corazén, con toda el alma y la
mente. El segundo encierra un mandamiento univer-
sal de amar al hombre. Obsérvese que no se trata
sblo de amar a los cristianos, sino que éste va mucho
més lejos, hasta el amor a nuestro préjimo como a
nosotros mismos.
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Este mismo doble énfasis sobre el amor lo encon-
tramos en 1.* Tes. 3:12: «El Sefior os haga crecer ¥
abundar en amor unos para con olros y para con
todos, como también lo hacemos nosolros para con
vosotros.» Aqui encontramos el orden invertido: pri-
mero, el amor de los unos para con los otros, ¥ luego,
para con todos los hombres, pero siempre con el
mismo doble énfasis. Requiere esto un dificil y justo
equilibrio que en la prictica dista mucho de mante-
nerse automalicamente. e

En 1.* de Juan 3:11 (carta escrita con posterior:-
dad al evangelio del mismo autor) Juan dice: i]i.'.gtﬁ
es el mensaje que habéis oido desde el principio:
Que nos amemos unos a otros.» Afos después de la
muerte de Cristo, al escribir esta epistola, Juan nos
vuelve con su pluma al mandamiento nr_mmnl consig-
nado en ¢l capitulo 13 de su evangelio. Juan esta
hablando a la iglesia, diciendo en otras palabras:
No olvidéis este mandamiento que Cristo nos dio
cuando afn estaba en la tierra; ésta es la marca del
cristiano.

S6lo para cristianos auténticos

Si releemos el mandamiento consignado en Juan 13
veremos en &l algunos puntos de importancia. En
primer término, este mandamiento nos ordena que
profesemos un amor especial a todos los verdaderos
cristianos, los cristianos nacidos de nuevo, Desde el
punto de vista de la Sagrada Escritura, no todos los
que se aulodelerminan eristianos lo son en rea]n:l_ﬂd.
y esto ocurre mas gque nunca en nuestra gum;-rﬂmf.rn.
El significado de CRISTIANO ha quedado reducido
casi a la nada. Seguramente no hay palabra que se
haya devaluado tanto, como no sea el nqm!'m: mismo
de Dios. Es concepto bisico de la semantica que la
palabra no tiene valor alguno como simbolo a menos
que se le aplique un contenido, en lo que estamos
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completamente de acuerdo. La palabra eccristianos,
como simbolo, ha venido a significar tan poco que
hoy lo abarca todo y no significa nada.

_ Pero Jesus nos ordena amar a todos los autén-
ticos cristianos, en este mandamiento de doble filo
que venimos considerando. Esto implica que hemos
de distinguir entre los auténticos cristianos y los que
sGlo lo son de nombre, ¥y que hemos de tratur de no
eliminar de nuestra consideracién a quienes de veras
lo sean. En olras palabras, no podemos conlar como
auténticos cristianos a los que no pasan de ser hu-
manistas, ni a los teblogos liberales que llevan eti-
queta de cristianos, ni a los que se limitan a perle-
necer a esta iglesia o la otra, llaméndose cristianos
por_mera férmula.

Cuidemos, no obstante, de no caer en el extremo
opuesto. Hemos de incluir en nuestra consideracion
a lodos aquellos que mantienen la fe biblico-histbrica,
sean o0 no miembros de nuestra iglesia o del grupo
al que pertenezcamos.

Ahora bien, aunqgue el hombre no se cuente en el
nimero de los auténticos cristianos, tenemos la res-
ponsabilidad de amarle como préjimo. No podemos
decir: «Como Fulano no pertenece al grupo de los
verdaderos cristianos lo descarto, no tengo que pen-
sar en él» De ninguna forma, pues el amor a éste
estd ordenado en el mandamiento segundo.

La calidad del amor

Lo segundo que notamos en estos versiculos de
Juan 13 es la calidad del amor que ha de constituir
nuestra norma. Jesis nos dice que amemos a todos
los cristianos ecomo yo os he amados. A poco que
meditemos en la calidad y la cantidad del amor de
Jesis para con nosotros, quedaremos asombrados.
Desde luego, El es infinito y nosolros somos limita-
dos; El es Dios y nosotros no somos més que hom-
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bres. Siendo El infinito, nuestro amor no puede nun-
ca ser como €l suyo, pues nunca llegara a ser un
amor infinito.

A pesar de ello, el amor que Cristo mostrd enton-
ces v el que ahora sigue mostrando ha de ser nues-
tra norma, sin que podamos tener otra mas corta.
Hemos de amar a todos los verdaderos cristianos
como Cristo nos ha amado a nosotros. :

Ahora bien, al hacernos cargo de este mandamien-
to podemos reaccionar de dos formas. Podemos de-
cir: «Muy bien, aceptado ¢l mandamiento del amors,
y tomar un lienzo, brocha y pinlura y prepararnos
una bandera que diga en grandes caracteres: -
MOS A TODOS LOS CRISTIANOS. Podéis imaginar-
nos con el cartel enrollade, transportandolo hasta
Nlegar al lugar y al momento adecuados, y entonces
desenrollarlo v exhibirlo para que todos lo vean:
AMAMOS A TODOS LOS CRISTIANOS. jUn asco!

Pero, en lugar de esta fea exhibicién vana, po-
demos hacer algo totalmente distinto, callado y pro-
fundo. Si nos decidimos a ello, tardaremos mas de
lo que se tarda en pintar una pancarta, ¥ requerira
que hablemos més, y més seriamente, sobre ¢l par-
ticular, v que escribamos mas, que pensemos y ore
mos mucho mis sobre ello,

La iglesia tiene que ser una iglesia llena de amor
en una cultura en trance de muerte. ;Como va @
considerarnos esta cultura, esta civilizacion agoni-
zante? Jesis lo ha dicho: «En esto conoceran todos
que sois mis discipulos, si tuviereis amor los unos
con los otros.» Con estas palabras Jesis le concede
un derecho a este mundo, a esta civilizacién agoni-
zante, el derecho de juzgarnos, bajo su autoridad,
de juzgar si Ui y yo somos cristianos nacidos de
nuevoe a basze del amor que los cristianos lengamos
los unos para con los otros.

Esto es més que suficiente para aterrarnos. Jesis
le dice al mundo: «Tengo una cosa que deciros: os
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autorizo a juzgar si los que se llaman cristianos lo
son auténticamente o no, y la forma de saberlo es
observando el amor que unos a otros se tienen.» In-
dudablemente, si los del mundo vienen y nos echan
én cara que no somos cristianos porque no mostra-
mos hacia los demas cristianos el debido amor, estin
ejerciendo el derecho que Jesas les ha otorgado, y no
podemos airarnos contra ellos. Si nos dicen que no
amamos a los demas cristianos, debemos cerrarnos
en nuestra cidmara, hincarnos de rodillas y pregun-
tarle a Dios si tienen razén. Si lo dicen con razédn,
estan en su derecho al juzgarnos como no cristianos.

La falia de amor

Esto requiere un cuidado especial. Podemos ser
auténlicos cristianos, nacidos de nuevo, y a pesar
de ello carecer de amor para los demas cristianos.
La realidad es mas fuerte ain que esto. Confesemos
con lagrimas que habra wveces cuando fallemos en
nuestro amor mutuo como cristianos. En un mundo
caido, donde no existira la perfeccion hasta que Cris-
to venga, sabemos que esto ocurrird, vy cuando ocu-
rra, hemos de pedirle a Dios perdén por ello, Pero
fijtmonos en que Jests no dice que si fallamos en
nuestro amor a los demas cristianos tal fallo consti-
tuye una prueba de que no somos cristianos.

Esta distincibn es de la mayor importancia. El
que no sintamos amor hacia todos los cristianos no
nos obliga a desgarrar nuestro corazdon y conside-
rarnos perdidos. Solo Cristo ha vivido aqui sin fallo
alguno. Si el éxito en el amor a nuestros hermanos
en la fe fuese la norma para medir si somos o no
somos cristianos, no habria cristianos, pues todos
hemos fallado. Lo que Jesiis le da al mundo es una
tira de papel de tornasol, un termémetro con la es-
cala adecuada, por medio de los cuales el mundo
nos prueba, vy si no llegamos a cierta marca, puede
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conclusion de que no somas r:_rmuanm. Desde
ﬁ:gn;,l:l mundo puede hacer un juiclo erroneo, puu:
si la persona enjuiciada es cristiana y el mundo n

realidad, se equivoca. -

mé‘:'. verdad que con [recuencia los no crmhmina
esconden tras su propia espalda lq m:e ven e:; ::
cristianos para exclamar: :iﬂip@:ntas.:, cuar{ 0 s
realidad son ellos los que no quieren ace;:r,ardn qm-
Cristo dice. Pero aqui no esti hah’ipndn Jesiis 1e ;Is .
asunto, sino de nuestra responsahilidad 'l.nntu‘ n w;
dual como colectiva de amar a los demas cr:s:;ilnnn].
de tal forma que el mundo no tenga razon valida al-
guna para decir que no somos cristianos.

Apologia final

n més sobrio, para mmprfendnr lo cual
dei?rru:lli::l gllﬂﬂ 17:21, versiculo extraido de la t;:sl:u-
pia oracifn sacerdolal de Jesis: «...para queﬂ 1[:':
cean uno; como td, oh Padre, en mi, ¥ ¥0O en ll q _
también ellos sean uno cn nosolros; para que e munﬂ
do crea que ta me enviaste.s En su oracion cp{;nd
Sumo Sacerdote, Jeshis ruega al Padre por la l.ll;l; a )
de la iglesia, la unidad que debe darse espec u::a.u
mente entre los cristianos verdaderos. Jesis no rt:::iga
por una unidad roméntica humanistica entre hln
los hombres en general. El v. 9 deja f:ste punltn en
aclarado: «No ruego por el mundo, sino por u? q:]m
me diste; porque tuyos son.» Aqui Jesis distingue
muy claramente entre los que se han puesto E:l 'T“:
brazos por la fe y los que aun permanecen €n a ;.a u
rebelde. El «lodoss y el «ellos» del v. 21 f'l?[ll'ESE}l n,
pues, a los verdaderos c:l-isémnnﬁ. para quienes Jesus

ide al Padre la unidad.
. ﬁg&mu& que el v. 21 dice sque todos sean uno»,
poniendo el énfasis, exactamente lo mismo qiue en
Juan 13, no en una parie de los cristianos, sino €n
todos: no en que sean uno todos aquellos que perte-
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nezcan a un sector de la iglesia o a un grupo, sino
que sean uno todos los cristianos nacidos de nuevo.

Y ahora viene la parte mas solemne. En el v, 21
citado Jesis dice algo que siempre me hace inclinar
la cabeza. Si no inclinamos nuestra cabeza como
cristianos, me parece que no somos muy sensibles
ni muy honrados con nosotros mismos, pues aqui
Jesiis nos da la apologia final: «Que todos sean uno. ..
para que el mundo crea que L1 me enviaste.s

En Juan 13 se trataba de que si un cristiano no
ama a los demis verdaderas eristianos, el mundo
liene el derecho de juzgar su cristianismo. Pero aqui
se trala de algo mis tajante vy mas profundo, cual es
que no podemos esperar que el mundo crea que el
Padre ha enviado al Hijo, que el mundo crea que
lo que Cristo dijo de si mismo es verdad, v que el
propio cristianismo es verdad, al menos que vea
en nosolros algo de esa unidad entre los eristianos.

Decidme si esto no es suficiente para asustarnos.
iPodemos leerlo sin emocionarnos? Considerémoslo
de nuevo. Jesiis no dice que los cristianos hemos de
juzgarnos unos a otros en cuanto a si somos 0 no
somos cristianos, sobre la base del amor mutuo. Es
menester considerar esto con el méximo cuidado,
La iglesia tiene que juzgar si el individuo es o no
es cristiano basindose para ello en el contenido de
su doctrina, de su fe y de la confesién que de ella
haga. Cuando una persona que profesa haberse can.
vertido se presenta ante la iglesia local, ésta, en el
ejercicio de sus funciones debe inquirir cual sea
el contenido de su fe. Por ejemplo, si una iglesia
estuviese juzgando a alguien en cuestién de herejia
(y el Nuevo Testamento indica que habré juicios por
herejia en la iglesia de Cristo), se investigaria el
credo de tal persona, se procuraria aclarar su doc-
trina. La iglesia tiene derecho a juzgar —més ann,
estd condenada a juzgar— a las personas sobre la
base de lo que creen y lo que ensefian.
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Pero no podemos esperar que el mundo juzgue
de la misma forma, puesto que al mundo no le im-
porta nada la doctrina, y menos alin en la segunda
mitad del siglo xx cuando, en razén de sus nuevas
teorias sobre el conocimiento, los hombres han deja-
do incluso de creer en la posibilidad de la verdad
absoluta. Y si estamos rodeados de un mundo que
no cree en la posibilidad de la verdad, no podemos
de ninguna forma esperar que tal mundo se interese
en descubrir si la doetrina profesada o ensefiada por

I s correcta o no lo es,
alg;lez?::ai le dio al mundo un melro con que medir
a los cristianos, una sefial en la cual el !'nundn se
fija, aun el hombre moderno que se considera una
maquina. Como todo hombre esta creado a la imagen
de Dios y tiene, por ello, aspiraciones al amor, h;;.i
algo que no depende del a]gln en que es;td:’.-rm:t!.1 ni de
punto geogrifico donde vivamos, algo que 5empr$
le Nlamaré la atencién al hombre, ;De qué se trata’
Sencillamente, del amor que el verdadero cristiano
siente por lodos los demés cristianos, no exclusiva-

mente por los de su propio grupo. -
Respuestas veraces y amor evidente

En nuestra calidad de cristinnos no podemos en
forma alguna restarle importancia a la necesidad
que tenemos de dar respuestas veraces a las pre-
guntas de buena fe que se nos dirijan. l:i’uestra apo-
logética debiera ser intelectual. La !ilhlm lo un:!ena
y Jesucristo y Pablo asi nos lo ensefian con el ejem-
plo. En la sinagoga, en la plaza del mercado, en los
hogares, en ¢l mar y en el campo, en todos log luga-
res y situaciones concebibles, Jesis y Pablo dialo-
gaban sobre su cristianismo. De igual forma, es
deber del cristiano de hoy dar respuestas veraces e
inteligentes a las preguntas de buena [le.

Sin embargo, Jesiis nos dice que, faltando el amor
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entre los cristianos, no podemos esperar que el mun-
do nos escuche, por buenas que sean nuestras res-
puestas. Estudiemos, a lo largo de toda nuestra vida,
para que podamos dar buenas respuestas. La iglesia
evangélica ortodoxa ha descuidado mucho esta nece-
sidad. Veamos las preguntas del mundo que nos ro-
dea y estudiemos para poder contestarlas adecuada
y verazmente. Mas no olvidemos que la apologia fi-
nal y terminante que Jess da es el amor auténtico
y observable por el mundo entre los verdaderos cris-
lianos.

Aunque no sea la consideracién central que ahora
me ocupa, el amor y la unidad auténticos y puestos
a la vista del mundo, entre los verdaderos cristianos,
salta todas las barreras que dividen a los hombres.
El Nuevo Testamento nos ensefia que no hay griego
ni escita, judio ni gentil, hombre o mujer.

Entre los miembros que componian la iglesia de
Antioquia se encontraban judios y gentiles, y por lo
que respecta a la escala social, alcanzaba desde el
cohermano de Herodes hasta los esclavos. Los cristia-
nos gentiles de Macedonia, griegos y, por naturaleza,
orgullosos, mostraron de forma practica su preocu-
pacion por las necesidades materiales de los eristia-
nos judios de Jerusalén., El amor visible y practico
entre los verdaderos cristianos, amor que el mundo
tiene derecho a encontrar en nuestros dias, debe sal-
var sin reservas todo tipo de barreras, tales como
el idioma, la nacionalidad, la generacidn, el color de
la piel, el nivel cultural, la posicion econdmica, la
ascendencia, la forma de vestir, el estilo de cabello
y peinado entre blancos y enlre personas de color
africanas y no alricanas, y entre las formas més
tradicionales y menos tradicionales de adoracifn.

Si el mundo no percibe tal amor, no creerd que el
Hijo fue enviado por el Padre. El mundo no creera
sflo a causa de nuestras respuestas inteligentes y
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COSAS:
sino que han de combinarse las dos

m}ﬁmém y amor entre nosotros, Esto es lo
que el mundo necesita para creer que Jesis fundeE-
viado por el Padre y que el eristianismo es verdad.

Nociones de unidad falsas

Aclaremos, no ohstante, esta cuestibn denlla m:li;
dad, v para ello empecemos por r._-ltminnr gun
nucmnes falsas de lo que es la unidad. En prinilrl:‘r
lugar, la unidad de la que Jeslis habla no es 8
plerm;nte una unidad organizada, ‘.lEn mm;;rap rﬁ?;n
racion nos enconitramos con una remen _

i i ' | aire gque res
hacia la unidad eclesiastica. Esth en ¢ b g

i mo algunas epidemias, ¥ nos
‘::l;z??r;ﬁﬂ;. Los seres humanos podemos tener toda
especie de unificaciones nrgani_mclmn'les b il; ;:!esaEll'
d'e ellas, presentar una camncﬁ_tn%::. d:s li: :n i:ﬂ e

:amnlo clasico sobre este particu
ELE lapiq'lesia caldlica apostblica romana tr“é?dd:i!
los sielos. Esta iglesia ha mantenido m‘;:;ﬂflra;r ::ni :n ;

na. probablemente la mayor un !
i?::ﬁ;l hagia el exterior que jamis se haya *;ristu 4;:

&l mundo. Pero al mismo tiempo ha sufrido las r:; .
titinicas v ndiosas luchas p-r;tl' el Eiudm';nin:;i?elrar; dl:s
tintas drdenes que cobija. Hoy dia, ;

i t&lica apostblica

son afin mayores enire la iglesia ca B

a1 eatolicismo progresista. La igles

EE; E‘:&uff;rn se esfuerza por mf!n‘l:cnct;!ieﬂ:ne:ﬂ;i?:;l
organizacional, pero no pasa el as . reliﬂinnes'l

tro de 1n misma iglesia tiene dos

E::nﬂigmenie diferentes entre si. dos conceptos tﬂc.-
Dios totalmente distintos y dos dispares conceptos
deivﬁ;ﬁ ocurre en el Movimiento Ecuménico

Protestante. Se intenta unir al pueblo de mTﬁ en m:_:

organizacién basada en las palahras de Jesos, pt:“
no hay unidad real porque se intenta amalga
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dos religiones completamente distintas, un cristia-
nismo biblico auténtico y un seudocristianismo que
no merece tal nombre. Es posible, incluso facil, cons-
tituir una unidad organizada, gastar en ella todas
nuestras energias y, a pesar de ello, no conseguir
llegar a ser «una cosas en el sentido que Jesucristo
expresa en Juan 17.

Yo no me propongo ir contra la unidad organica
fundada en una firme base doctrinal. Pero Jests
habla aqui de algo completamente distinto, porgue
puede existir unidad organica, incluso entre iglesias
gue han luchado juntas por la pureza doctrinal y
practica, sin que lleguen a ser «una cosas.

Mantengo firmemente el principio de la pureza
doctrinal y préactica de la iglesia visible, pero he
visto iglesias que han luchado por la pureza vy no
son mas que incubadoras de fealdad. Estan despo-
seidas de toda relacibn amorosa perceptible entre
ellas mismas, por no hablar nada de sus relaciones
con otros verdaderos cristianos.

Hay otra razdn por la cual no puede interpretarse
tan =6lo institucionalmente esta unidad de la que
Cristo habla. Todos los cristianos tienen que ser «una
cosa». s evidente que no puede haber unidad orga-
nica que haga <«una cosas de todos los cristianos na-
cidos de nuevo, en todos los lugares del mundo. Es
imposible. Por ejemplo, hay verdaderos, auténlicos
cristianos, que no pertenecen a ninguna organizacion.
iQué organizacion podria incluir a esos verdaderos
cristianos que se encuentran aislados del mundo ex-
terior a causa de las persecuciones? Indudablemente,
la unidad orgénica no es la respuesta.

La segunda nocibn falsa de lo que significa esta
unidad es el punto de vista desde el cual lo han con-
siderado con frecuencia los evangélicos, para tomar-
lo como salida de escape, es decir, considerar que
Cristo estd hablando aqui de la union mistica de la
iglesia invisible, y olvidarse de ello para siempre.
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Indudablemente, en términos teoldgicos em?leIu?;
iglesia visible y otra invisible. En un sentid?._ E guE
sia invisible es la verdadera Iglesia, la |ur|1t.ttﬂrt:|uE
tiene derecho a escribirse con mayscula, Edq :
o EDII'I.'[JIIEB:E :l:mr md;sa LT': ?:EI;EEMEE? éri':.tc:.

i alvador, y €s, asl,
gglrftzrﬁu como ur"m se hace cristiano, tan pmnt;:tt
como acepta a Cristo como Salvadur‘ lflﬂllf.‘:[ll ?'hlpe
sonal, se hace miembro de’ 11:1 Tglesia mv]s:] e;;
queda unido, con una union mistica, a todos los dem ]u
miembros de ella, Esto es verdad, pero no es Esta
que Cristo se refiere en Juan 13 ¥ 17, porgue N
unidad no podemos romperla nosotros, haga-nlmliras
que hagamos. Por ello, relacionar Eg‘l.las.l pa 1 -
de Jesis con la unidad de h_l ]gles.la invisible es
cirlas a una frase sin significado. :

En tercer lugar, Jesis no habla aqui de nues&r;
unidad por nuesira posicion en Cristo. Es vE‘r‘iu
que hay una unidad de todos los que estan en rlbtﬂ-
por este mismo hecho, que tan pronto cumsu acep z
mos a Cristo por Salvador lenemos un Enur.. i
hautismo, un nacimiento (el nuevo), y estamos rfu e;‘

tidos de la justicia de Cristo, Pero no es de esto de
lo que se trala. |

?&" en cuarto lugar, tenemos una unidad leg%nﬂ
Erist'u, pero tampoco €8 esto. Hf'l.}"lllnﬂ mr?}"alvjla drf.:
unidad legal entre todos los cristianos. I - 1;1
Juez del universo, legalmente declara que Snt airey
base de la chra consumada del Redentor en e ]. ;lhi-
cio. el tiempo y la historia, la ‘.-’Erdildﬂr.? ml:nu :i-]-azns
“ﬂ-i:ld moral de todo aguel que se ponc €n 08 . ;ma.
de Cristo queda cancelada. Fsto constituye una o
ravillosa unidad, pero no es de ésta de la que
Sefior habla aqui.

| 1 eristiano evangélico trate de es-
r:apﬁ?' ESE:Ee?HSm?ceptn de la unidad mistica de la
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Igl_esia mtrisihl&_, ni por los caminos de estas otras
;n;dades. Relacionar estos versiculos de Juan 13 y 17
% I;In::u:te con la e:is!,mcin de la lglesia invisible
i .:.: eﬁre perder el significado a las palabras de

- A menos que comprendamos que Jesls esté

hablando de algo visible, par
o pare
landonos de lo que dijo. cerd que estamos bur-

Este es el punto im

: _ portante: El mundo va a juz-
gar :1] Jesis ha sido o no ha sido enviado a la ti;r:n
F;r Padre a hlane de algo que ha de encontrarse
ibremenle accesible a su observacién.

La verdadera wnidad

En Juan 13 y 17, Jesucristo hab
1] L la de u i
real y visible, de la practica de la unidnd?z:n:;m g:id

dad que bar i i
verd:derm. cl;lilﬂtiﬁaﬂi .las lineas divisorias, entre los

En realidad, el cristiano ti
_ 7 ene una doble tarea.
g‘éengiﬂt;unmprauli:u;ar la santidad de Dios y el nm:r

. cristiano liene que mostrar que Di
E:ish: como el Dius‘infinitu y personal, yq ade?i}ﬂn:
ene que mostrar slfnulléneamunlu el carlcter de
:;mem;: grn sz::.:dad de Dios. No la santidad sin el amor
a aspereza; ni el amor sin la santida i
EIHE no es mas que un compromiso. Todo lo que hugda'
- cristiano individualmente, o corporativamente, que
a:ﬁi é!:dn:iuestx[-)alr al misn]w tiempo el equilibrio de la
08 con €l amor de Dios. present

g] dmundﬁ}' uhseryadnr. no una dEmnaLrﬂciﬁﬁ del vﬂt::f
adgero Dios existente, sino una caricatura de Dios

De acuerdo con las Sa
gradas Escritu -
'sieﬁunzas de Cristo, el amor que hay I;lferll:irmy
emostrar es tremendamente fuerte. No es una pala-
bra carifiosa que se dice de vez en cuando,
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El amor visible

iQué significa esle amor? ;jComo puede hacerse
visible?

Significa una cosa muy sencilla: que cuando he
cometido un error y he fallado en el amor a mi her-
mano cristiano, me acerco a €l ¥ le digo: «Lo siento
mucho.» Esto es el principio.

Parece decepcionante que este principio sea tan
simple. Si lo crees tan sencillo es porgue nunca lo
has practicado.

En nuestros grupos, en nuestras comunidades cris-
tianas, incluso en el seno de nuestras familias, cuan-
do hemos demostrado falta de amor hacia otro no
vamos autométicamente a decirle cuénto lo senti-
mos. Incluso al nivel mas simple, no es nunca fhcil
hacerlo.

Seguramente parece simplista empezar por decir
que lo sentimos y pedir perdén, pero no lo es. Este
es el modo de renovar la comunién, sea entre ma-
rido y mujer, entre padre e hijo, o entre dos miem-
bros de una comunidad cristiana, o entre dos comu-
nidades. Cuando hayamos dejado ver una falla de
amor hacia el otro, Dios nos llama a que vaynamos
a él y le dignmos: <Lo siento, lo lamento de veras.»

Si no estoy dispuesto a decir que lo siento y a
pedir perdén cuando le haya hecho mal a alguien,
especialmente cuando no le haya mostrado el debido
amor, es gue ni aun he comenzado a comprender

el significado de las palabras de Jes(is en cuanto
a la unidad que debe ver el mundo. Més aan, per-
mitidme repetirlo, si no estoy dispuesto a hacer una
cosa tan sencilla, el mundo tiene derecho a poner
en tela de juicio si Jeshs fue enviado por el Padre ¥
si el cristianismo es verdadero.

iHasta qué punto hemos practicado esto tan scn-
cillo? ;Cuéntas veces, bajo la guia y por el poder
del Espiritu Santo, nos hemos acercado a otros cre-
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yentes de nuestro propio grupo para decirles cuénto
sentimos no haberles demostrado el obligado y pre-
cioso amor? ;Cuéinto tiempo hemos empleado en res-
tituir el contacto con los creyentes de olros grupos
para manifestarles lo mucho que sentimos lo que
hemos hecho, o dicho, o dejado de hacer? jHemos
ido alguna vez como grupo o comunidad a otro grupo
o comunidad con quien hayamos tenido diferencias,
para decirles que lo sentimos? Esto es de tal impor-
tancia, que a todos los efectos practicos forma parte
de la misma predicacién del evangelio. La prctica
visible de la verdad y la practica visible del amor
van de la mano con la proclamacifn de las Buenas
Nuevas de salvacibén en Cristo.

En muchos paises he observado una cosa entre
los verdaderos cristianos, en el modo de tratar sus
diferencias. Lo que divide y separa a los verdaderos
cristianos tanto individual como colectivamente, lo
que deja una amargura que puede durar 20, 30, 40
afios (y aun 50 6 60 afios en la memeria de los des-
cendientes), no es exactamente la cuestibn doctrinal
que ocasionara la diferencia de principios, sino, inva-
riablemente, la falta de amor y las cosas tan impro-
pias y amargas que dicen los cristianos en lales
casos. Estas cosas se adhieren a la mente como si
fuese con cola. Cuando el paso del tiempo y aquellas
diferencias doctrinales entre los individuos o los gru-
pos se eliminan o plerden su vigor, ain permanecen
aquellas cosas amargas que se dijeron en lo que pa-
recia una discusién buena y objetiva. Estas actitudes
y estas palabras amargas, faltas de amor, son las
que causan ese mal olor que el mundo percibe en la
iglesia de Cristo, entre los buenos cristianos.

Si al sentir que, como verdaderos cristianos, de-
bemos mostrar nuestro desacuerdo, pudiésemos con-
lrolar nuestra lengua y hablar con verdadero amor,
en cinco o en diez afios la amargura de la diferencia
habria pasado. En lugar de hacerlo asi, herimos de
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las cicalrices son como una maldicion
fin:rl::teq;neratiuna. Mo sbélo una maldicion para :;
iglesia, sino para los ojos del mm:uln. A vecesl ﬁu—
en los encabezamientos de los articulos, en los 1 1
lares de nuestras revistas evangélicas, y a veces ¢
escandalo es de tal magnitud que pasa a los titulares
de la prensa secular, saliendo a la vergienza pu-
blica lo que unos cristianos dicen de otros. -
En tales casos ¢l mundo nos mira, se encoge de
hombros ¥ se aparla dandonos ]a es._palda. No ha '.;E;
to ni aun el principio de una iglesia viva en mie l
de una cullura gue muere. No ha visto ni el pr p-:i
pio de lo que Jesis nos indica en su apologia fina
_la unidad visible entre los verdaderos ureymt:i;dm
Cristo, entre los verdaderos hermanos—. La ma Jnlnn
agudeza de nuestra lengua, la falla de amor E'I:r re
nosotros es lo que le molesta al mundo, no nuestras
iferencias de credo. _ '
d“e]%:rstu es diametralmente qpueslﬂ al sencillo ¥ ﬂll;
recto mandamiento de Jesucristo: que mualre;ms 1:]41 .
unidad visible, una unidad y un amor gue el mu
que nos rodea pueda observar.

El perdin

almente, no basta congue unos a otros nos
digI:r?"tt;I:: «Lo In;nenl'.u,:- Tiene que lu?hcr tamhlém un1
perdén franco y sincero. Y i trabajo cuesta E?;l'e
primer paso, méAs a(n cuesta perdonar. 1.; dl [:*a]:
sin embargo, dice bien claro que el mundo 3 E: -
servar un espiritu perdonador en el pgehln e oy
En el Padrenuestro, Jesis nos ensefia a orar asl:
Perdbnanos nuestras deudas, como también nnsnlriu-.a.
perdonamos a nuestros dl}'l.ll.!nl'f.'S.Ir Adelantemos {1‘1
mediatamenle que esta oracibn no es para pedir
salvacién, y que nada liene que ver con el numlr:
nacimiento, porque Somos nacidos de nuevo |;ur i
ohra consumada de Cristo, gin aditamento alguno.
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Pero si tiene que ver con la vida existencial del cris-
tiano, con su relacibn momento tras momento con
Dios de forma real y experimental. Necesitamos un
perddn completo a fin de que seamos justificados,
pero necesitamos ademés un perdén continuo, dia
tras dia, por nuestros pecados, todo ello a base del
sacrificio de Cristo, para que podamos tener libre
comunidén con Dios. Lo que Jesus nos ensefié en esta
oracién debe hacerle al cristiano pensar muy seria-
mente lo que dice: le pedimos al Sefior gque nos abra
las puertas a las realidades de la comunién con EI
en la medida en que nosotros perdonamos a los
demés.

Algunos creyentes dicen que el Padrenuestro no
es para esla dispensacién, pero el sentir general es
que si lo es. A pesar de ello, apenas si una vez al
afo nos acordamos en nuestra falta de corazbn per-
donador para los demés en relacién con el perdén
que Dios nos da. Més bien parece que muchos cris-
tianos jaméas relacionan su falta de verdadera comu-
nibn con Dios con su falta de espiritu perdonador
para con los hombres, aunque repitan dia tras dia,
o al menos domingo tras domingo, el Padrenuestiro
con la mavor seriedad.

Todos debemos reconocer que no practicamos el
perdin como debemos, aunque repitamos en nuestra
oracion: «Perdbnanos nuestras deudas, como también
nosotros perdonamos a nuestros deudores.» Nuestro
corazbn debe estar dispuesto a perdonar aun antes
que ¢l ofensor reconozea habernos hecho mal, FI
Padrenuestro no sugiere que hayamos de esperar a
que el «deudors venga a pedir perdén para que le
maostremos el espiritu de unidad econcediéndole nues-
tro perddn. Por el contrario, el espiritu perdonador
debe estar en nosotros antes que el otro dé el primer
paso. Aunque reconozcamos y digamos que el que
obra mal es el otro, aun asi debemos empezar por
perdonarle.
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Y este espiritu perdonador no debe abarcar sdlo
a los cristianos, sino a todos los hombres, v, abar-
cando a todos los hombres, naturalmente, nuestra
disposicion para perdonar tenderd de forma especial
a perdopar a nuestros hermanos en Cristo.

Este espiritu perdonador implica una actitud de
amor hacia los demdas. Aunque podamos llamarlo
una actitud, el verdadero espiritu perdunm;tnr es ob-
servable. Creedme si os digo que podéis mirar a una
persona al rostro y saber si es capaz de perdonar o
no. Y el mundo nos mira y sabe si amamos 0 no
amamos por encima de divisorias y fronteras. Pronto
se da el mundo cuenta de nuestra buena disposicifn
para pedir perdén y para otorgarlo. Nuestro amor
no sera perfecto, pero puede tener la consistencia
suficiente para que el mundo pueda verlo, de lo con-
trario no se ajusta a la estructura de los versiculos
de Juan 13 v 17 que venimos comentando, Y si el
mundo no puede observar este amor enire los ver-
daderos cristianos, tiene derecho para juzgar de
acuerdo con estos dos versiculos: que no somos
verdaderos cristianos, y que el Padre no ha enviado

al Hijo.
Las diferencias entre los cristianos

;Qué ocurre, pues, cuando no puderfms estar de
acuerdo eon nuestros hermanos en Cristo a causa
de la necesidad de mostrar, también, la santidad de
Dios en la doctrina y en la vida? En lo que respecta
a la vida, Pablo nos muestra claramente en sus dos
epistolas a los Corintios el justo equilibrio gue _lm;r
que mantener. Lo mismo es aplicable a la doctrina.

En 1 Cor. 5:1-5 Pablo reprende a la iglesia de
Corinto por permitir que un fornicario permanezca
en el seno de la iglesia sin disciplina. A causa de la
santidad de Dios, en razin de la necesidad de exhi-
bir tal santidad para dentro y fuera de la‘iglesia,
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¥ porque tal juicio, de acuerdo con la ley revelada
por Dios, es justo a los ojos de Dios, Pablo reprende
a la iglesia por no haber disciplinado al fornicario.

Cuando ya le han sometido a disciplina, Pablo es-
cribe de nuevo a la misma iglesia en 2.* Cor, 2:68 y
Lulfilyeia]_repdrmﬁrﬂlgs:i porque no cstdn mostrandole

isciplinado e ido amor. i
ql.peHir A iy Lo uno y lo otro tiene

emos de darle las gracias a Pablo por escribir
sobre este asunto en su primera v en l';?n segunda
cartas en la forma que lo hace, porque asi vemos
lo que pasa en el correr del tiempo. Los corintios
han lomado el consejo de Pablo, disciplinando al
hermano que tan evidentemente lo merecia, y en la
segunda carla Pablo les dice: «Eslais disciplinandole,
pero jpor qué no le mostrdis amor?s Pablo podia
hf:her citado las palabras de Jesas por este estilo;
«;No os dais cuenta de gque los paganos que os ro-
dean en Corinto tienen derecho a decir que Jesis
no ha sido enviado por el Padre en vista de que no
le estiis mostrando amor a este hombre que justa-
mente habéis disciplinado?»

Y aqui nos encontramos con una importante pre-
gunta: jcomo podemos exhibir la unidad que Cristo
ordena sin compartir los errores del otro hermano?
Voy a permitirme sugerir algunos medios por los
cuales podemos practicar y mostrar la unidad aun
a través de las divisorias de nuestras diferencias.

Con nuestro pesar

Nunca debemos llegar a tener tales diferencias
con verdaderos cristianos sin pesar y lagrimas. Esto
parece muy sencillo, pero puedo aseguraros que no
siempre lo encuentran asi los evangélicos. Por el
contrario, con harta frecuencia nos apresuramos,

como si fuera con gozo, a declarar los errores de
nuestros hermanos. Como si quisiéramos subir noso-

——
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tros sobre sus escombros. Esto nunca producira uni-
dad entre los cristianos.

Solo hay una clase de persona capaz de luchar
por el Seiior en forma digna, y ésla es la clase de
los que, por naturaleza, no son beligerantes. El beli-
gerante liende a luchar porque le agrada, al menos
asi parece. El mundo debe ver que cuando no tene-
mos otro remedio que diferir unos cristianos con
otros, no lo hacemos porque nos gusta el olor de la
sangre ni el fragor de la pelea, sino porque
de hacerlo por causa de nuestro Sefior. Si al vernos
obligados a hablar tenemos que hacerlo con lagri-
mas en los ojos, es porque hay amor en nuestro co-
razon, y eso es lo que tenemos que mostrarle al
mundo,

Por olra parle, en proporciin a la gravedad de
la diserepancia enlre verdaderos cristianos, es im-
portante que conscientemente mostremos un amor
para con ¢l mundo que no puede pasar inadverti-
do. No todas las diferencias entre los cristianos son
iguales. Algunas hay que apenas si tienen importan-
cia. Otras, por el contrario, son de importancia ex-
Lrema.

Cuanta mAs importancia tenga la discrepancia,
tanto mas importante es mostrar la santidad de Dios
para hablar sobre el motivo del mal. Al mismo tiem-
po, cuanto mayor se haga la discrepancia, més im-
portante serd que busquemos la ayuda del Espiritu
Santo para mostrarle verdadero amor al auténtico
cristiano con el que nos veamos obligados a diferir.
Si se trata de una diferencia de poca monta, el mos-
trar amor no requiere gran esfuerzo consciente. Pero
si la diferencia adquiere gran importancia, en la
misma proporcion se hace importante hablar en la
santidad de Dins v mostrarle al mundo que seguimos
améandonos mutuamente.

Nuestra tendencia humana nos lleva a hacer todo
lo contrario: mostramos mas amor hacia el otro her-
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mano en las diserepancias importantes
dida que la diferencia es ll:lm;}?ur. ;muamﬁa?n‘:t;:
amor. Debemos hacer lo contrario: a mayor dife-
rencia, mayor amor consciente, y no sélo sentirlo
sino manifestarlo de forma visible. )
Hagamonos esta pregunta: iEs mi discrepancia
con mi hermano en Cristo realmente importante?
Si lo es, es doblemente importante que yo me pase
horas de rodillas pidiéndole al Espiritu Santo, pidién-
dole a _Crmtu, que realice la obra necesaria por mi
mediacibn, o por medio del grupo al que pertenezco,
para que abunde el amor entre nosolros incluso en
medio de tan importante diferencia, y esto tanto a
nivel individual como colectivo.

Amor a toda costa

Ademés, tenemos que mostrar el amor de
prictica, a pesar de las diferencias, por muchf;“;[mu:
nos cueste. La palabra amor no tiene que ser sim-
plemente una bandera. En otras palabras, hemos de
hacer lo que sea preciso para mostrar este verdadero
amaor, sin regatear el precio. No podemos decir: «Her-
mano, a pesar de todo te amos, v a rengldén seguido
derEuatrarle hln contrario,

“on mucha [recuencia el mundo pie
cristianismo es algo fofo, blando, quepan]?l:nt;nutg f::
malo como lo bueno. Esto ests muy lejos de la verdad
hfh]h_:a. Hemos de exhibir la santidad de Dios al mis-
mo tiempo que el amor. Y asi no podemos decir que
esta bien aquello que en realidad es malo, tanto si
se u-atg de doctrina comeo de cuestiones préicticas
de la vida, sea en nuestro ETupo, sea en olro ajeno
En todo lien?pn y lugar, lo malo es malo, y tenemu;
la responsabilidad de manifestarlo asi. Pero sin dejar
de mnnil_"eaulr, al mismo tiempo, el amor de Dios,

La Biblia no deja en esto ninguna malla suelta
Veamos lo que dice 1.* Cor. 6:1-7: '

—
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¢;0sa alguno de vosolros, cuando tiene algo con-
tra otro, ir a juicio delante de los injustos, y no de-
lante de los santos? (Entendamos por injustes los no
salvos, no justificadoes.) ;0 no sabéis que los santos
han de juzgar al mundo? Y si el mundo ha de ser
juzgado por vosotros, jsois indignos de juzgar cosas
muy pequenas? ;O no sablis que hemos de juzgar
a los angeles? ;Culinto mis las cosas de esta vida?
Si, pues, tenéis juicios sobre cosas de esta vida, jpo-
neis para juzgar a los que son de mencs estima en
la iglesia? Para avergonzaros lo digo. ;Pues qué,
no hay entre vosotros sabio, ni aun uno, que pueda
Juzgar entre sus hermanos, sino que el hermano con
el hermano pleitea en juicio, y esto ante los incrédu-
los? Asi que, por cierto, es ya una falta en vosotros
que tengais pleitos entre vosotros mismos. ;Por qué
no sufris mds bien el agravio? ;Por qué mo sufris
mads bien el ser defraudados?s

iQué significa este pasaje? La iglesia no puede
dejar pasar el mal, pero el cristiano debe preferir
la pérdida incluso de sus intereses para demostrar
la unidad de los verdaderos cristianos, y no llevar al
juzgado a otro cristiano, porque al hacerlo destruye
esa unidad ante los ojos del mundo. Esto implica un
amor a alto precio, pero este tipo de amor y unidad
practicos es el que el mundo puede observar,

Pablo habla de algo visible, ademés de ser real:
del amor que el hermano ha de mostrarle al hermano
a pesar de las inevitables diferencias, hasta el punto
de sufrir pérdidas —no solamente en sus intereses,
aunque algunos hermanos parecen olvidar la exis-
tencia del amor y la unidad cuando se loca a sus
intereses, sino de cualquier indole que sean—.

Sean los detalles del caso los que sean, tiene que
haber una demostracion priictica del amor, La Biblia
no deja lugar a dudas sobre este punto,

Una forma mds, y ereo que van cuatro, en gu
podemos demostrar nuestro amor sin participar ﬂ .

L

_ﬁ;
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error del hermano, es enfrentarnos con el problema
con auténtico deseo de solucionarlo, en lugar de con
el deseo de ganar la discusién. A todos nos agrada
ganar, y al tedlogo mas que a nadie. La historia de
la teologia lo demuestra. Pero hemos de entender
que, en medio de nuestra diferencia, lo que estamos
intentando encontrar es la solucién, una solucién que
le dé a Dios gloria y honra, que esté de acuerdo con
la Biblia y que muestre al mismo tiempo el amor de
Dios y la santidad de Dios. jCual es nuestra actitud
al sentarnos a discutir la diferencia con el hermano,
o al reunirnos grupo con grupo para el mismo fin?
(El deseo equedar encimas? jJugar a ver cual es
més fuerte? Si hay verdadero amor y deseo de mos-
trarlo, siempre gue discutamos una diferencia pro-
curaremos hallar )a solucién, no demostrar que noso-
tros llevamos la razén.

La diferencia de las diferencias

Ain queda una quinta forma en que podemos
demostrar el amor, practico y visible para el mundo,
sin compartir el error de nuestro hermano, y consiste
en mantener conscientemente ante nosotros, y hacer
que nuestro hermano asi lo entienda, que es faeil
caer en el compromiso y llamar bueno a lo que no
lo es; pero es igualmente facil dejar de mostrar
nuestra unidad en Cristo. Esta actitud debe ser cons.
ciente y constantemente desarrollada, hablando de
ella, escribiendo sobre ella, tanto en nuestros Erupos
como entre nosolros como individuos,

En realidad, debiera hablarse y escribirse sobre
esto antes que surgiesen las discrepancias entre ver-
daderos cristianos. Celebramos conferencias sobre
todo lo habido y por haber, pero jquién ha oido ja-
méas que se celebre una para considerar el modo
de que los verdaderos cristianos puedan exhibir en
forma practica la fidelidad a la santidad de Dios y,
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simultaneamente, la fidelidad al amor de Dios anle
un mundo que nos contempla? ;Quién ha oido jamas

sermones hablados o escritos que presenten concien-

zudamente la practica simullinea de dos principios
que a primera vista parecen antagénicos: 1_} ul_ :_hrln-
cipio de la préactica de la pureza en la iglesia visible,
tanto de doctrina como de vida, y 2) el principio de
la practica de un amor y una unidad auténticos y
visibles entre todos los verdaderos crislianos?

Si no se predica ni se escribe concienzudamente
sobre este tema, jsomos tan ingenuos que csperamaos
que se produzcan en la practica cuando llegue la
ocasién en que los cristianos tengan que enfrentarse
con divergencias? 4

Ante el mundo que nos vigila para ver si falla-
mos, el amor visible a pesar de las divgrgenciaﬂ
mostrara la diferencia existente entre las discrepan-
cias entre cristianos y las discrepancias entre los que
no lo son. Puede ser que el mundo no comprenda el
punto doctrinal sobre el cual discrepamos los cristia-
nos, pero entenderd con toda facilidad la diferencia
que existe entre las divergencias en el mundo y las
nuestras si ven que las tratamos en un ambiente de
amor verdadero y prictico.

Nuestras diferencias serin diferentes. ;Veis aho-
ra por qué dijo JesGs que esto seria lo que le llama-
ria la alencién al mundo? No esperéis que el mundo
comprenda vuestras diferencias doctrinales, especial-
mente en estos dias, cuando se ha llegado a pensar
que no se puede creer en la existencia de la verdad
ni aun como concepto,

En realidad, no podemos pedirle al mundo que
comprenda que, a base de la santidad de Dios, tene-
mos una distinta especie de divergencia porque ecs-
tamos tratando de los valores absolutos establecidos
por Dios, Pero cuando el mundo ve divergencias
entre verdaderos cristianos, que al mismo tiempo
demuestran estar unidos, esto les abre la puerta para
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gue empiecen a considerar la verdad del cristianismo
y la verdad de las palabras de Jesiis al decir gque
habia sido enviado por el Padre.

Aunque parezca extrafo, tenemos mayores posi-
bilidades de mostrar el significado de las palabras
de Jesiis en medio de nuestras divergencias que si
no las tuviésemos. Esto no quiere decir que tengamos
gue andar buscando divergencias entre eristianos,
pues ya hay bastantes sin que las busquemos de pro-
pbsito. Mas, aun asi, son las divergencias las que nos
dan la gran oportunidad. Cuando todo marcha como
una balsa de aceite vy estamos todos alrededor de un
circulo de conformidad, poco es lo que el mundo
puede ver en nosolros, Pero cuando nos encontramos
con una verdadera discrepancia y hacemos uso de
unos principios que excluyen todo compromiso, pero
al mismo tiempo nos mantenemos en el ecamino ann
mfs excelentes del amor, entonces hay algo que el
mundn pucde observar, algo por medio de lo cual
pueden juzgar que éstos son verdaderos cristianos y

que realmente Jesas, el Hijo de Dios, fue enviado por
el Padre.

El amor en la priictica

Voy a daros dos preciosos ejemplos de este amor
visible, perceptible. Uno ocurrié entre los grupos de
los Hermanos, en Alemania, inmediatamente después
de la bltima guerra.

Con el fin de controlar la iglesia, Hitler ordend
la unidn de todos los grupos religiosos existentes en
Alemania, uniéndoles oficialmente bajo la ley. Los
Hermanos se dividieron sobre este punto, aceptando
la mitad el dictado de Hitler v rechazéndolo la otra
mitad. Los que se sometieron, desde luego, tuvieron
una existencia mas facil, pero gradualmente, en esta
unién legal con los grupos liberales, su propia agu-
deza doctrinal y su vida espiritual se marchitaron.
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Por el contrario, el grupo que opld por quedarse
fuera de la unidn legal se mantuvo espiritualmente
viril, aunque apenas habia enlre ellos una familia
en la que no muriese algiin miembro cn los campos de
concentracion alemanes.

;Podéis imaginar la tension emocional existente
bajo tales circunstancias? Ha terminado la guerra ¥
estos hermanos cristianos se encuentran de nuevo.
Tenian la misma doctrina y habia colaborado durante
més de una generacibn, pero el uno recuerda que su
padre perecid en un campo de concentracion, mien-
tras que su antiguo companero pgrmanemﬁ a salvo.
Los que aceplaron la orden de Hitler, por su parte,
también tenian fuerles resentimientos.

Pronto se dieron cuenta estos hermanos gue qtal
situacion no era adecuada. Se convocd una reunion
de los ancianos de ambos grupos en un lugar tran-
quilo. Yo le pregunté al hermano que me contaba el
casn: «jQué hicieron usledests; o iy (que e respon
di6: «Se lo diré a usted., Mos reunimos y [ijamos unos
dias durante los cuales cada uno examinaria a fondo
su propio corazbn,» Ya tenemos aqui una }mpnrtante
diferencia, pues las emociones estaban agitadas y no
eran sobre cosas baladies. «<Mi padre fue llevado al
campo de concentracibn; a mi madre se la ]!evarun
de casa.» Estos problemas no son naderias sino gque
alcanzan las mayores profundidades del sentir hu-
mano. Pero estos creyentes comprendieron el mqnﬂﬂ—
miento del Sefior y durante varios dias no hicieron
otra cosa que examinar cada uno su propio corazon
buscando sus [allos, cnnﬁiﬂerandﬂ_el mandamiento
de Cristo. Luego, volvieron a reunirse.

Entonces le preguntd a mi informador: ¢} Qué
geurrid luego?s

Y me contestd: «Que ya éramos uno en Cristo.s

A mi forma de ver, esto es exactamente lo que
el Sefior quiere. jEl Padre ha enviado al Hijo!
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Uno, aunque dividido

El principio del que venimos hablando es univer-
sal y tiene su aplicacién en todo tiempo y lugar.
Permitidme que os dé otro ejemplo —el mismo prin-
cipio puesto en priactica en otra forma—,

Llevo toda la vida esperando que dos grupos de
cristianos nacidos de nuevo, que por razones funda-
das encuentren imposible trabajar juntos; se separen
sin decir palabras amargas el uno del otro. He desea-
do constantemente encontrar dos grupos que conti-
nuasen amandose de forma ostensible para el mundo
cuando llegasen al punto a partir del cual la unidad
organica fuese impracticable.

Tebricamente, desde luego, toda iglesia local de-
biera ser capaz de ministrar a toda la gama social;
pero hemos de reconocer que en la practica, espe-
cialmente en ciertos lugares, esto se hace muy difi-
cil, porque las necesidades de los distintos sectores
de la sociedad son muy dispares entre si.

Recientemente surgié un problema de esta indole
en una iglesia siluada en cierta gran ciudad de los
Estados Unidos. Un nimero de personas a tono con
esta moderna ola acudian a dicha iglesia, pero el
pastor llegd gradualmente a la conclusion de que le
era imposible predicar y ministrar a los dos grupos.
Algunos pueden hacerlo, pero él, personalmente, en-
contraba imposible ministrar a todo el especiro de
su congregacién —los melenudos y los extravagantes
amigos que aportaban, y, simultineamente, los veci-
nos de la barriada donde estaba la iglesia—.

El ejemplo de ostensible amor que voy a presen-
tar ante vosotros no debe tomarse como una situacion
natural en nuestros dias. En nuesira generacion, la
falta de amor es de dos filos y corta tanto en un
sentido como en otro. La clase media puede con
gran facilidad ser despectiva y faltar en el amor
a los cristianos que se dejan crecer el cabello, y los

. —
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melenudos pueden, con idénlica facilidad, ser des-
pectivos y faltar en el amor hacia los cristianos que
siguen cortiandose el cabello y vistiéndose a la moda
conservadora y tradicional.

Después de procurar trabajar juntos durante largo
tiempo, los ancianos se reunieron y decidieron gue
debian hacer dos iglesias. Dejaron perfectamente
claro que no se dividian por ningiin motive de doc-
trina, sino por razones nelamente de orden practico.
Un miembro del seclor «anliguos acompafid al nuevo
grupo y trabajaron durante toda la sesién para que
la transicidn se hiciera dentro del méas estricto orden.
Ahora son ya dos iglesias que eslin practicando entre
si el amor mutuo.

Aqui tenemos un ejemplo de falta de unidad orga-
nizada entre dos grupos que ostentan ante el mundo
y ante sus hermanos auténtica unidad y verdadero
amor. El1 mundo puede verlo y exclamar: jEl Padre
ha enviado al Hijo!

De Lodo corazén quiero decir que mientras lucha-
mos para predicar debidamente el evangelio en me-
dio del siglo xx, hemos de mantenernos conscientes
de la importancia del amor ostensible entre nosotros,
que ha de acompafiar a nuestro mensaje. No olvide-
mos la apologia linal. El mundo tiene derecho a mi-
rarnos ¥y observar si nosotros, como verdaderos cris-
tianos, afrontamos nuestras diferencias dentro del
auténtico amor, un amor que a la vez ha de ser visi-
ble para el mundo.

La dnica marca verdadera

Veamos otra vez los textos biblicos que tan clara-
mente indican cuil es la marca del cristiano:

«Un mandamiento nueve os doy: Que os améis

unos a otros; como yo os he amado, que también os
améis unos a otros. En esto conoceran todos que
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sois mis discipulos, si tuviereis amor los unos con
los otros» (Jn. 13:34-35).

«Que todos sean uno; como tid, oh Padre, en mi,
¥ yo en ti, que también ellos sean uno en nosotros;
pal;'n Jque el mundo crea que tii me enviastes (Juan
17:21).

Dos son las conclusiones inevitables de estos tex-
tos. Primera: que Dios quiere que, como el Samari-
tano demostrd su amor al judio herido, asi nosotros
como cristianos amemos a todos los hombres como
a nuestro prbjimo, es decir, como a nosotros mismos.
Segunda: que hemos de amar a nuestros hermanos,
los verdaderos cristianos, de forma tal que el mundo
pueda percatarse de nuestro amor. Esto significa
amar a nuestros hermanos en medio de las diferen-;
cias, grandes o pequefias, y amarlos cuando tal amor
resulte costoso, sea en tiempos de gran tensién emo- b
cional, de dilicultades, siempre v en forma ostensi-
ble. En resumen, hemos de practicar de forma os-
tensible la santidad de Dios y €l amor de Dios, por-
gﬂu& si no lo hacemos asi, entristecemos al Espiritu -
nto. !

El AMOR —v la unidad que atestigua— es la ver-
dadera marca que Cristo dio a los eristianos para
que la ostenten ante el mundo. Esta es la Gnica mar-
ca por la que el mundo sabra que somos verdaderos
cristianos y que Jeshs fue enviado por el Padre,
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